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Osterreich im Rahmen der weltweiten Priesterfrage 


f. UR EINLEITUNG DER VEROFFENTLICHUNG DER 
Resultate einer Untersuchung des Priester- und 
Priesterberufeproblems in Osterreich in dieser 
Nummer, ausgefithrt durch das _,,[nternationale 
Katholische Institut fiir Kirchliche Sozialforschung 
(ICARES)”, mégen einige Bemerkungen dienen, 
“welche sich auf den Standort beziehen, den Oster- 
reich in diesem primaren sozial-kirchlichen Problem 
einnimmt, das wir unter dem Beeriff ,,Weltpriester- 
problem” zusammen fassen kOnnen. . 

Bevor etwas tiber den Bericht selbst zu sagen ist, 
- diirfte es jedoch zweckmiassig sein, auf das Institut, 
seine Organisation und seine internationale Struktur 
hinzuweisen. Gerade durch die internationale Arbeit 
im Rahmen dieses Institutes war es nicht nur mog- 
lich, eine derartige Untersuchung in relativ kurzer 
Zeit durchzufiihren, sondern auch die Probleme des 
dsterreichischen Klerus in ihrem Zusammenhang 
mit der europaischen Gesamtheit zu betrachten. . 

In den zehn Jahren seines Bestehens 1st das Institut 
tatsichlich international geworden, hat seine Ab- 
teilungen in sieben europaischen Landern errichtet 
und hofft, in nachster Zukunft die Zahl der vier in 
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verschiedenen Missionsgebieten schon bestehenden 
Abteilungen erhéhen zu k6nnen. Mit Ausnahme von 
Australien wird es dann auf allen Kontinenten ver- 
treten sein. 

Anfangs des Jahres 1952 war es mir moglich, auf 
Anfrage von und in Ubereinstimmung mit Exzellenz 
Dr. Franz Jachym, Erzbischof-Koadjutor von Wien, 
das Institut in Osterreich einzufiihren. 

Ein direkter Anlass war das ernste Fliichtlingspro- 
blem, mit dem sich auch Osterreich in den ersten 
Nachkriegsjahren auseinanderzusetzen hatte. Dieses 
Problem, von dem man noch immer nicht sagen 
kann, dass es vollig gel6st sei — und nun durch die 
Tragddie der ungarischen Fliichtlinge wieder zu 
erschtekkenden Dimensionen angewachsen ist — 
stellte nicht nur die Staaten, sondern auch die Kirche 
vor ungeheuer schwierige Aufgaben. Die Erforschung 
des Fliichtlingproblems bildet aber nur einen Teil 
der Aufgabe, vor die das Institut sich bei seiner 
Arbeit im Dienst der Kirche gestellt sieht. Schliess- 
lich ist das Problem der Fliichtlinge nur eine der 
tiefeehenden und strukturellen Fragen, die die Kirche 
in diesem Lande zu lésen hat. Man tibertreibt nicht, 
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wenn man feststellt, dass eigentlich schon seit 1914 
Osterreich aus seiner Notsituation nicht oder kaum 
herausgekommen ist. Die Ereignisse seit dem ersten 
Weltkrieg, die sozialen Spannungen, die wirtschaft- 
liche Krise, das fatale Jahr 1934, der Anschluss, der 
zweite Weltkrieg und die zehn Jahre der Besatzung 
waren fiir die materielle und vor allem fiir die geistige 
Entwicklung so verheerend, dass man sich nur 
wundern kann, dass dieses Volk trotz allem seinen 
sprichwértlichen Frohsinn, seine Liebenswiirdigkeit 
und seinen Optimismus nicht ganz und gar verloren 
hat. 

Die Kirche, die in mancher Hinsicht eine miide 
Kirche geworden war, erneuerte sich in den letzten 
Jahrzehnten in schdpferischer Kraft. Die Tradition 
dieses Landes ist einer der Griinde ftir die zu er- 
wattende Wiedererstarkung der Kirche. Eine solche 
Neubelebung ist aber nicht nur Angelegenheit der 
Osterreichischen Kirche und des Gsterreichischen 
Volkes allein. Uber seine Grenzen hinaus hat dieses 
Land, obwohl es klein geworden ist, eine grosse 
Bedeutung fiir Europa behalten, und es verdient aus 
vielen Griinden die Aufmerksamkeit der Kirche in 
den anderen westlichen Landern. Auf einem Schnitt- 
punkt der Kulturen hat die Hauptstadt dieses Landes, 
Wien, jahrhundertelang fiir die europdische Welt 
Grosses geleistet, und diese ihre Aufgabe gehort 
nicht einer toten Vergangenheit an, sondern ist eher 
dringlicher geworden, da Wien durch die jiingsten 
Ereignisse in eine Lage in unmittelbarer Nahe des 
Eisernen Vorhanges, am Rande der freien Welt 
gekommen ist. Diese Stadt und dieses Volk sind 
neuerlich vor die historische Aufgabe gestellt, die 
Briicke zwischen Ost und West zu sein, zwischen der 
vetfolgten Kirche und der Kirche, die in Freiheit 
lebt. 

Die dsterreichischen Didzesen haben mit Aufwand 
aller Krafte versucht, die Seelsorge zu intensivieren, 
sie besonders in den grossen Stadten zu vertiefen und 
auszubauen und sind vor allem bemiiht, den Bin- 
dungen zwischen Kirche und Volk einen tieferen 
Gehalt zu geben. 

Auch die Diskussion um die Stifte in Osterreich ist 
ein Zeichen dafiir, dass man sich bewusst ist, welch 
gtrosse Bedeutung diesen einmaligen religidsen und 
kulturellen Zentren auch in der Zukunft beizumessen 
ist. Mehrere Stifte haben ihrer Tatigkeit ein neues 
Gesicht gegeben und versuchen durch eine Neu- 
gestaltung ihrer seelsorglichen Aufgaben einerseits 
und ihres monastischen Lebens andererseits, ihren 
besten Traditionen gemiass, der Kirche bei der 
Behebung ihrer Ndte zu helfen. Andere Orden und 
Kongregationen sind — oft mit Hilfe auslandischer 
Mitbriider — bemiht, sich zu erneuern. Jedoch eines 
der wichtigsten Probleme, auf das die Kirche stésst, 
sobald es um die Seelsorge geht — umsomehr, wenn 
man die Seelsorge erneuern und die Struktur der 
Kirche durch zeitgemasse Methoden und die Ein- 
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richtung neuer Pfarren und Kirchen neu gestalten 
will —, ist wohl das, wie die Soziologen sagen, 
,manpower”-Problem: die Frage, ob fir die viel- 
seitige seelsorgliche Arbeit tiber eine geniigende Zahl 
geeigneter Priester verftigt werden kann. 

Es ist wichtig, dass die Kirche in diesem schicksals- 
vollen Zeitpunkt der Geschichte die kirchliche 
Sozialforschung als ein apostolisches Instrument 
benutzt, um der so bedeutungsvollen Frage des 
Priesternachwuchses ihre ernste. wissenschaftliche 
Aufmerksamkeit’ zu widmen und somit durch 
menschliche Mittel dieses Problem mit Gottes Hilfe 
einer Losung naher zu bringen. 

Der Religionssoziologe muss aus einer wahrhaftigen 
Besorgnis um die Not der Seelen heraus die Erfor- 
schung der Fragen des Priesternachwuchses und das 
Studium der gesamten Problematik, die sich aus dem 
dringenden Bedarf an Priestern ergibi, als eine ‘seiner 
wichtigsten Aufgaben betrachten. 

So hat das Wiener Biiro des Institutes mit Hilfe der 
Personal-Schematismen der Osterreichischen Di6- 
zesen eine Untersuchung tiber den Stand und den 
Bedarf an Priestern in diesem Land durchgefihrt. 
In mehrjahriger Arbeit haben Pater Dr. Linus Grond 
OFM und Dr. Johannes Dellepoort, der im Rahmen 
des Institutes der Spezialist fir die Fragen des 
Priester-Nachwuchses ist, zum ersten Mal einen 
Gesamttiberblick uber den Priesterstand im Ver- 
haltnis zur Seelenzahl, iiber den Altersaufbau, die 
regionale Herkunft und die Tatigkeit sowohl der 
Sakular- als auch der Regularpriester gewonnen. 

Ich begriisse die Ergebnisse dieser Untersuchung 
insbesondere, weil der vorliegende Bericht einen 
ersten Ansatz darstellt, die durch das Institut in den 
Niederlanden begonnenen Forschungen auf inter- 
nationaler Ebene weiterzufiihren und ihnen in einer 
universellen Synthese schliesslich weltweite Perspek- 
tiven zu geben. 

Wenn immer man das Priesterproblem in verschie- 
denen Landern studiert, wird man jedesmal mit dem 
Faktum konfrontiert, dass die Frage des , manpower” 
in der Kirche immer weniger allein innerhalb natio- 
naler Grenzen gelést werden kann. Das Problem 
muss vielmehr auf tbernationales Niveau gestellt 
werden, auch fiir weite Gebiete, welche nicht der 
Propaganda Fide” unterstehen. 

Der Begriff manpower” der eben erwahnt wurde, 
hat aber nicht allein eine technische Bedeutung, 
sondern er fiigt die Problematik des geniigenden 
,, Versorgtseins” mit Priestern und die so differen- 
zierte Frage des Priesterbedarfes in den Verband der 
dynamischen Gesellschaftsstruktur ein, in der der 
allgemeine Bedarf an Fiihrungskraften, an geistlicher 
und intellektueller Elite Aufgaben stellt, deren 
Lésung von vitaler Bedeutung ist. 

In der Zeit vor det industriellen Revolution, welche 
demogtaphisch, 6konomisch und sozial kulturell in 
héchstem Masse durch Stabilitat und Kontinuitit 


gekennzeichnet war, ging die Versorgung der Gesell- 
schaft mit Fiihrungskraften als Teil des kontinuierlich 
verlaufenden sozialen Prozesses im Rahmen der 
traditionellen Standestruktur vor sich. Solange diese 
Faktoren sich nur in geringem Masse dnderten, 
brauchte auch der Ausleseprozess, der den gesell- 
schaftlichen Puhrungskader hervorbringt, keine 
spezifischen Wandlungen erfahren. 

Mit der industriellen Revolution begann aber eine 
historische Phase, mit bisher unbekanntem Bevolke- 
rungswachstum, mit einer technisch-Skonomischen 
Expansion und Differenzierung héchsten Ausmasses, 
damit im Zusammenhang eine Ausbreitung der 
naturwissenschaftlichen Kenntnisse, Vorginge, die 
zusammen das kulturelle und technische ,tmanpower’’- 
Problem entstehen liessen. Der Bedarf dnderte sich 
damit aber nicht allein quantitativ sondern eben- 
sosehr auch qualitativ. 

Nachdem in einer ersten Phase der soziologischen 
Entwicklung am Ende des 19. Jahrhunderts der 
soziale Auswahlprozess in seinen sozial-biologischen 
Aspekten studiert wurde, bekam man erst viel 
spater Interesse fiir die soziographischen Aspekte 
des Fuhrungskaderproblems, fiir die detaillierte 
Analyse der Funktionen, fiir die sozialen und geo- 
graphischen Rekrutierungsgebiete der Krifte, fiir 
die Funktion des Unterrichts im Versorgungsproblem 
und fiir die Méglichkeiten von Prognose und 
Planung auf diesem Gebiet. 

Diese Verinderung in der Betrachtungsweise kam 
vornehmlich unter dem Einfluss der Weltwirtschafts- 
krise, die 1929 einsetzte, zustande. Das Problem 
“stellte sich in dieser Zeit als eine Frage des Uber- 
schusses. Die Arbeitslosigkeit der Intellektuellen in 
allen westlichen Landern stellte die Frage nach dem 
Mass des Bedarfes an Akademikern. Der zweite 
Weltkrieg mit seinen unabsehnbaren Folgen hat die 
Art der Problemstellung vollkommen geandert. Das 
Problem des Uberschusses hat sich in ein Mangel- 
problem verwandelt und zwar nicht allein in den 
technisch hochentwickelten Landern, sondern eben- 
sosehr in den nichtwestlichen Landetn mit tber- 
wiegend traditionell-agrarischer Struktur. 

Im wesentlichen ist noch eine tiefere Verschiedenheit 
in der Art der Problemstellung zu erkennen. Die 
Feststellung des Defizits an Kraften ergibt sich 
namlich nicht allein aus einer Analyse einer berechen- 
baren Frage innerhalb der Moglichkeiten der zur 
Verfiigung stehenden Methode, sondern auch und 
vor allem aus Aufgabenstellungen, welche sowohl 
aus einer sozial-wissenschaftlichen Prognose der 
Entwicklungstendenzen der modernen Gesellschaft 
erwachsen, als aus einer Verantwortlichkeit vor 
dieser Entwicklung im sozial und kulturell fort- 
schrittlichen Sinn fiir die totale Weltbevolkerung. Es 
bedarf keines Beweises, dass das Studium dieser 
Probleme in positiv-wissenschaftlichen Sinne gegen 
den Hintergrund einer normativen Problemstellung 


gesehen werden muss. Die Frage der Puhrung im 
gesellschaftlichen Prozess ist in letzter Instanz eine 
Frage religids-ethischer und ideologischer Art. 

Es ist nicht verwunderlich, dass in der gleichen 
Periode, in der das allgemeine ,, manpowet’’-Problem 
eine so grosse Bedeutung erhilt, auch die Priester- 
frage eine explizite sozial-wissenschaftliche Bedeu- 
tung erlanet. Das bedeutet nicht, dass in der Ge- 
schichte der Kirche die Frage nach dem Priester- 
bedarf und der geniigenden Zahl von Priestern ein 
Novum ist. Gerade weil das Problem der geniigenden 
Vetsorgung mit Priestern in erster Linie eine geist- 
liche Frage ist, zeigen denn auch die Wachstums- 
und Verfallserscheinungen im religidsen Leben in 
allen ihren sozialen und geographischen Variationen 
im Laufe der Jahrhunderte Riickwirkungen im 
Hinblick auf den Priesterstand. Dies nicht allein 
beziiglich der sozial-kulturellen Wiirdigung des 
Klerus, sondern auch in seiner sozialen und regiona- 
len Herkunft, im Altersaufbau und seinen Funktionen. 
In der Geschichte der Kirche findet so jede grosse 
geistliche Not von sozialem Charakter ihr Komple- 
ment in einer Not an Priestern. 

Ein tieferes Durchdenken des oben geschilderten 
macht es einsichtig, dass vitale politische und 
Okonomische Veranderungen zu einer spezifischen 
Ausweitung des Priesterbedarfes fiihren k6nnen, 
insoferne diese Veranderungen zur Erdffnung neuer 
Gebiete oder neuer gesellschaftlicher Sektoren fir 
Apostolat und Seelsorge fiihren. Man denke in diesem 
Zusammenhang z.B. an die allgemeine geographische 
Expansion der Kirche aus dem rdmisch-hellenisti- 
schen Raum heraus; es sind stets die schon lange 
Zeit verchristlichten Gebiete, die eine geraume Zeit 
den missionarischen Bedarf versehen miissen. Im 
besonderen tritt diese Erscheinung im 19. Jahr 
hundert an den Tag, verdeckt durch die schnelle 
Aufschliessung und politische Aufteilung des riesigen 
afrikanischen Kontinents. Eine grosse Anzahl von 
Priesterkonkregationen, die im gleichen Jahrhundert 
gestiftet worden waren, deckten in edelmiitiger Weise 
den ausserordentlichen Bedarf an Priestern fiir lange 
Zeit. 

Im gleichen Jahrhundert beginnt auch die Priester- 
frage in der Welt ihre moderne komplexe Gestalt zu 
zeigen. Alle westlichen Lander die mit einer grossen 
missionarischen Aufgabe konfrontiert werden, sehen 
auch innerhalb ihrer Landeserenzen das Anwachsen 
eines spezifischen Priesterbedarfes von quantitativer 
und qualitativer Art entstehen. Bevolkerungswachs- 
tum, Ubergang von der alten Stainde- zu einer 
Klassenstruktur, technisch-Gkonomische Differen- 
zierung, Wanderungen und Urbanisierung, fithren 
zu bisher unbekannten Veranderungsprozessen von 
geistlicher und kultureller Art, die an Seelsorge und 
Apostolat die héchsten Anforderungen stellen. Diese 
Forderungen kulminieren in der Frage nach einem 
angepassten Quantum von Seelsorgern mit allen 
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damit verbundenen Problemen der Rekrutierung, der 
Ausbildung, des richtigen Einsatzes und der besten 
Arbeitsmethoden. 

Es ist selbstverstandlich, dass die internationale 
(primar missionarische) und die nationale Problema- 
tik eine Interdependenz zeigen. Obwohl die Losung 
der nationalen Priesterfrage eine allgemeine Be- 
dingung fiir die Lésung der internationalen Frage 
darstellt, kann die Kirche doch ihre tbernatiirliche 
Sendung nicht aus einer derartigen Logik heraus 
erfiillen. Denn die missionarische Sendung der 
Kirche vollzieht sich aus einer Edelmiitigkeit des 
Glaubens heraus. Darum sind die gefestigten, didze- 
sanen Kirchen, die das Stadium der Missionierung 
schon vor langerer Zeit durchlaufen haben, ungeach- 
tet ihrer eigenen schwerwiegenden Priesternot, die 
in einigen Fallen faktisch konstatiert wird, oder auch 
von optimalen Normen abgeleitet werden kann, 
trotzdem verpflichtet zu missionieren. Das bedeutet 
aber auch, dass die nationalen katholischen Gemein- 
schaften, die in einer gefestigten voll entwickelten 
Kirche leben, helfen miissen, die Priesterfrage in 
ihrer ganzen Totalitat zu losen. 

Nun witd aber heutzutage die Priesterfrage noch 
durch einen besonderen Faktor verkompliziert. Nicht 
nur die Verantwortlichkeit fiir die Missionen liegt 
als schwere Pflicht auf den katholischen Gemein- 
schaften der westlichen Welt, sondern ebensosehr 
die pastorale und apostolische Pflicht fiir grosse 
Gruppen von Katholiken, welche durch die politi- 
sche Turbulenz dieses Jahrhunderts, durch die 
Veranderungen in den nationalen Grenzen, den 
Verlust der politischen Selbstandigkeit, bis zur Flucht 
und Auswanderung, keine gentigende pastorelle 
Betreuung mehr haben. Es sind die Millionen Ge- 
taufter unter den Flichtlingen unserer Tage, die ein 
Recht auf Seelsorge haben und die aus diesem Recht 
auch Anspruch auf ihre seelsorgliche Betreuung aus 
dem geistlichen Potential der universalen Kirche 
etheben konnen. Und — es sind die gleichen Lander, 
die schon ausserhalb Europas eine so grosse missio- 
narische Aufgabe auf sich genommen haben, die nun 
auch hier wieder als erste berufen sind eine neue 
Aufgabe auf sich zu nehmen. 

Die Analyse der letztgenannten Aufgabe darf sich 
aber nicht auf den konkreten Bedarf des Augenblicks 
beschranken. Die verfolete Kirche, in einem Gebiet 
das von Berlin bis zum Gelben Meer reicht, mit 
vielerlei Differenzierungen in der Art der Verfolgung 
und damit in der Art der pastorellen Mangel in der 
Versorgung der Glaubigen, fordert eine Besinnung 
auf den Bedarf der Zukunft, wenn sich einmal die 
Kirche in diesen Gebieten wieder in Freiheit entfalten 
k6onnen wird. Es ist diese Besinnung, die nicht allein 
zu einem Studium einer angepassten Pastoral fiihrt 
und zur ‘Ausbildung der Priester nach sehr spezifi- 
schen Forderungen, sondern auch zu einer struktu- 
rellen sozial-kirchlichen Stirkung der katholischen 
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Gemeinschaften in den Laindern, die durch ihre 
historische und kulturelle Position am besten geeignet 
sind, der vetfolgten Kirche beizustehen in der 
Stunde ihrer Befreiung oder Wiedergebutt. 

Wir meinen die Aufmerksamkeit aller Katholiken auf 
die ausserst schwetwiegenden Probleme hinlenken 
zu miissen, fiir die héchste kirchliche Umsicht und 
Klugheit notwendig ist. Die bestehende, in Freiheit 
lebende Kirche zeigt schon selbst geistige Notstande; 
die Priesterberufe zum Beispiel, konnen noch weiter 
abnehmen und damit die Ausibung der Pastoral 
auch in den westlichen Landern ernstlich bedrohen. 
Andererseits sind diese Lander ansprechbar fiir die 
Abgabe von Priestern an die Missionslander, wie an 
die grossen Flichtlingsgruppen. Gleichzeitig ist es 
notwendig, dass sich diese Lander vorbereiten, 
einmal den enormen Priesterbedarf der verfolgten 
Kirche zu decken, eine Aufgabe, die morgen aktuell 
sein kann. Schliesslich wird unsere Aufmerksamkeit 
auf ein zentrales kirchliches Anliegen hingedranet, 
namlich auf den Priestermangel in Latein-Amerika, 
wo es ausgedehnte Gebiete gibt, in denen die Kirche 
auch nach Durchlaufen des missionarischen Stadiums, 
nicht zu voller sozial-kultureller Lebenskraft ge- 
langen konnte und wo sich eine ungeheure Priester- 
not zeigt. 

Das wachsende Interesse der Katholiken fiir dieses 
primire pastorale und apostolische Problem muss in 
einem universalen katholischen Bewusstsein zum 
Ausdruck kommen, in einer wachsenden Einsicht in 
die Notwendigkeit eines Glaubensbewusstseins, das 
das Entstehen von Priesterberufen als das vornehmste 
Kriterium religidser Vitalitat sieht, in Opferkraft, in 
Hinblick auf richtige Anpassung, die die moderne 
Priesterausbildung fordert und in einem Geist uni- 
versaler Zusammenarbeit, welche den eigenen 
Priesterbedarf an den vitalen pastorellen N6ten 
anderer katholischer Gemeinschaften misst. Aus- 
gehend von der Typologie'), deren sich das ICARES 
bei seinen sozial-kirchlichen Untersuchungen bedient, 
werden wir sehen konnen, dass die ,,gefestigte 
Kirche” (ebenso die ,,wiederauflebende Kirche’’) 
neben dem eigenen Priesterproblem mit dem Mangel 
an Missionaren in der ,,aufbliihenden Kirche” der 
Missionslander konfrontiert wird, ebenso mit den 
pastorellen Mangeln der ,,bedrohten Kirche”? von 
Stidamerika, mit dem quantitativen Mangel und der 
psychologischen Isolierung des Priesterstandes der 
,vereinsamten Kirche” in der nordeuropiischen 
Diaspora, mit dem apostolischen Bedarf der ,,wieder- 
vereinigten Kirche” in Ost-Europa und Vorderasien 
und mit der unsagbaren Not der ,»verfoleten Kirche”, 


*) Vel. fiir eine ausfiirliche Betrachtung iiber die Typologie 
» The development of Positive Sociological Research in 
relation to Religion, and the International Catholic Institute 
for Social Ecclesiastical Research’? von Rev. W. Goddijn 
O.F.M. in ,.International Catholic Migration Congress 1954” 
Social Compass Voll. III. Nr. 5-6, 1955-56, S. 353 uw. 


heute bereits unter den Flichtlingen in Ruropa und 
Asien und morgen in den weiten Lindern der ver- 
foleten Kirche selbst. 
Dieser neue katholische Elan, fiir den die Glaubens- 
basis in der Enzyklika ,,Mystici Corporis” gelect ist, 
fiir den die psychologischen Voraussetzungen in der 
universalen Dimension der Menschheitsprobleme 
im 20. Jahrhundert liegen, fordert von der institu- 
tionellen Pflege der angewandten Sozialwissenschaften 
durch Katholiken im Dienste der kitchlichen 
Puhrung, sowie das ICARES das tealisieren will, 
eine spezifische Anpassung auf die Priesterfrage als 
primar sozial-kirchliche Frage. Wenn es gelinot, der 
kirchlichen Fulhrung exakte Analysen iiber den Stand 
an Priestern zu geben, sowohl strukturell als funk- 
tionell und Prognosen vom Verlauf der Berufe zu 
machen. Insoweit sie abhangig sind von demographi- 
schen und anderen zu prognostizierenden Faktoren, 
witd hierdurch auf Grund von Bedarfsanalysen fiir 
verschiedene Typen von Pastoral und Apostolat eine 
Planung méglich, in der Form von Aufgabenstel- 
lungen, auf die die kirchlichen Gemeinschaften ihre 
Anpassung hinordnen miissen. Weiters wird die 
sozial-kirchliche Untersuchung dann die Funktion 
erfiillen, die durch die kirchliche Obrigkeit formu- 
lierte Aufgabenstellung mit erklaren zu helfen im 
Licht der so differenzierten gesellschaftlichen Ent- 
wicklung, die im Appell der kirchlichen Obrigkeit ja 
implicit gegeben ist. 
Der Begriff Priesterbedarf ist hier nur angewendet 
als Andeutung der Notwendigkeit Normen zu for- 
mulieren, woran seine Aufgabenstellung im Hinblick 
“auf die gentigende Versorgung mit Priestern gemes- 
sen wetden kann. Der Bedarf an Priestern hangt ab 
vom quantitativen und qualitativen Umfang und der 
Bedeutung der katholischen Gemeinschaften, die 
soziale Verschiedenheit religidser und kultureller 
Art zeigen, abhingig von Zeit und Raum, fiir den eine 
allzemein giiltige Formulierung des Bedarfes nicht 
zu gebrauchen ist. Mit Bezug auf die direkte Seel- 
sorge ist der Bedarf hierfiir zu bestimmen, doch das 
‘ setzt eine vorhergehende Analyse der Funktionen 
die keinen Bezug auf die direkte Seelsorge haben, 
aber in der Hand von Priestern liegen, voraus. Die 
Aktivitat der Laien spielt in dieser Hinsicht eine 


2) Das nebenstehende Kartogramm gibt nur ein sehr allge- 
meines Bild von den grossen Unterschieden in der Priester- 
dichte der einzelnen Lander und Erdteile. Das zur Verfiigung 
stehende statistische Material technisch einwandfreier Regi- 
strierungen aller bendtigten Fakten ist zu gering, um die 
qualitativen Aspekte der quantitativen Verschiedenheiten 
annahrend bestimmen zu kénnen. Die 1. Schwierigkeit liegt 
schon darin, dass nur fiir einige Lander bekannt ist, mneniels 
Priester von der gesamten Priesterzahl in der taglichen 
Seelsorge wirksam sind. Sollten aber auch diese Ziffern selbst 
fiir alle Lander bekannt sein, so ware ihre Bedeutung nur 
einschatzbar, wenn sie auf eine Anzahl anderer Gegebenheiten 
bezogen werden kénnten, wie Verteilung der Katholiken iiber 
das Land, Anzahl der Pfarren, die religidse Situation der 
katholischen Gemeinschaften und der Apparat der der 
ree zur Verfiigung steht. ' 
recie Sig ee ckeit ist, dass aus der heutigen globalen 


grosse Rolle, ihre Passivitat findet ihr Komplement 
in einem relativ hGheren Priesterbedarf. Ubrigens ist 
die nachste Norm fiir den Priesterbedatf das Urteil 
des Bischofs. Die Karte der ,,Priesterdichte’’?) zeigt 
aber, dass die Priesternot evident ist. Die richtige 
Bestimmung des Bedarfes mége fiir eine Anzahl von 
Landern noch mehr oder weniger spekulative Be- 
deutung haben, so steht doch andeterseits fest, dass 
die relative Zunahme der Priesterzahl in vielen 
Landern noch Jahrzehnte dauern wird, bevor von 
einer befriedigenden pastorellen Situation gesprochen 
werden k6nnen wird. 

Gegen diesen Hintergrund muss die Untersuchung 
zum Priesterproblem in Osterreich gestellt werden. 
Hs ist gerade Osterreich das einerseits seinen eigenen 
nationalen Priestermangel kennt, und sich anderer- 
seits vorbereiten muss auf neue pastorelle und 
apostolische Funktionen in dem Raum, an den es 
geographisch und historisch grenzt. Dieses kom- 
plexe Problem kann Osterreich aber nur auflésen 
mit Hilfe der Kirche in den westeuropdischen Lan- 
dern, deren eigene Priesterproblematik damit wieder 
eine gréssere Dimension bekommt. Dies wird klar, 
wenn wir mit einigen Worten tiefer auf die Situation 
Osterreichs eingehen. 

In diesem Land stellt sich eine ganze Reihe von 
Problemen. Die Gegensidtze zwischen den vielen 
kleinen und Kleinstpfarren der 6sterreichischen 
Landgebiete und den Riesenpfarren in einigen gros- 
sen Stadten stellen ein doppeltes Problem dar, das 
nur mit dem gréssten christlichen Elan gelést werden 
kann. Obwohl in den letzten Jahrzehnten eine er- 
staunliche Zahl von Pfarren neu gestiftet wurden und 
die Errichtung neuer Pfarren in den Stadten ohne 
Unterbrechung fortgesetzt und die Moglichkeit der 
Zusammenlegung von landlichen Pfarren erwogen 
werden. 

Eine neue Funktionsverteilung innerhalb der Geist- 
lichkeit und die Ubertragung einer Anzahl dafiir 
geeigneter Aufgaben an gut geschulte Laien wird 
ernsthaft studiert werden miussen. 

Dem demographischen Faktor méchten wir hinsicht- 
lich des Priesternachwuchses eine grosse, aber 
vielleicht doch nicht die entscheidende Rolle bei- 
messen. Was nach dem letzten Weltkrieg in der 


Situation nut ungentigende Schliisse von prognostischer 
Bedeutung abgeleitet werden konnen, solang einige Angaben 
fehlen tuber den Altersaufbau des Klerus, das Rendement der 
Theologenerziehung etc. Eine dritte Schwierigkeit liegt in 
dem Mangel einer geniigenden Hinsicht in die Gesamtheit der 
Funktionen, die durch Priester ausgefillt werden, welche 
nicht in der ordentlichen Seelsorge tatig sind und inwiefern 
diese Funktionen nur wegen zu geringer Aktivitat der Laien 
erfullt werden miissen. 

Ein Blick auf das Kartogramm fihrt aber auf jeden Fall zu 
dem Schluss, dass die Priesterfrage dort, wo sie sich in 
akuter Form zeigt, nur duch Abgabe von Priestern aus jenen 
Gebieten die ein giinstigeres Bild zeigen, gel6st werden kann. 
Im itibrigen wird auch deutlich wie notwendig es ist, dass die 
sozial-kirchliche Kenntnis des Priesterproblems eine tech- 
nisch-wissenschaftliche Fundierung erhalt in statistischer und 
alleemein sozialwissenschaftlicher Hinsicht. 
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ANZAHL DER PRIESTER PRO IOOOO KATHOLIKEN IN DEN VERSCHIEDENEN LANDERN 


O- 49 

GF, 50- 99 
100- 149 
I5O- 199 
200 - 29.9 

EI 300 UND MEHR 


Number of priests par 10.000 catholics in the various countries; —- | Nombre de prétres par 10.000 catholiques dans les différents pays. 


DIE ZAHL DER KATHOLIKEN IN PROZENTEN DER GESAMTBEVOLKERUNG IN DEN VERSCHIEDENEN LANDERN 
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YW 99% UND WENIGER 
10- 49% 
5.0- 399 % 
40.0- 899 % 
HY 900% UND-MEHR 


Number of catholics in percentages of the total population in the various countries, 
Nombre de catholiques en pourcentage de la population totale dans les différents pays. 
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katholischen Jugendbewegung bereits geleistet wur- 
de, verspricht der Kirche eine neue Beseelung. Viel- 
leicht ist gerade das Wissen um die Néte der Kirche 
fur viele idealistische jiingere Menschen ein Anlass, 
sich ihr zur Verfiigung zu stellen. In diesem Zu. 
sammenhang méchten wir den Erfolg und die viel- 
versprechenden Resultate der ,, Vocation exhibitions” 
in London und anderen englischen Stadten erwihnen. 
Insbesondere wird das Interesse der dsterreichischen 
katholischen Jugend auch mehr als bisher fiir die 
kulturellen und religidsen Aufgaben, die die Stifte in 
diesem Lande seit Jahrhunderten erfiillt haben, und 
nicht zuletzt auch fiir die Missionierung geweckt 
werden miissen. Gerade diese war seit Jahrhunderten 
fast ausschliesslich auf Ost-Europa orientiert und 
muss jetzt einen universellen Charakter bekommen. 
Osterreich muss sein religidses Kraftepotential auf- 
stocken, sowohl um die eigene Seelsorge auf eine 
optimale Hohe zu bringen, als auch um Vorsorge 
fiir die Gebiete zu treffen, die zu einem Zeitpunkt der 
in Gottes Ratschluss liegt, wieder fiir die apostolische 
Arbeit aufgeschlossen werden. So gesehen, ist die 
Priesterfrage in Osterreich eine doppelte: in Bezug 
auf sich selbst und auf die Gebiete, wofiir es seit 
Jahrhunderten faktisch eine geistliche Verantwortung 
tragt. Es ist aber klar, dass ein unter diesen Aspekten 
gesehener Priesterbedarf von Osterreich nicht allein 
gedeckt werden kann. Dieses Problem kann nur nach 
einer edelmiitigen Konzeption, wofiir das Wort 
,Priesterplan’’ den technischen Begriff abgibt, gelost 
werden; sein Inhalt ist, ungeachtet vieler sozial- 
kirchlicher Implikationen, ein Akt des Glaubens. 

Die Frage ob Europa diesen Glauben aufbringt, ist 
vielleicht entscheidend dafiir ob sich die westliche 
Zivilisation gegen die damonische Bedrangung aus 
dem Osten wird halten k6nnen. Denn es ist klar, dass 
das Christentum nicht nur das Fundament, sondern 
auch den Kulminationspunkt der wesentlichen kultu- 
rellen Entwicklung darstellt. Wenn das Christentum 
daher entscheidend geschwicht wiirde, verlére die 
westliche Kultur damit mehr und mehr ihren spezi- 


~ fischen Charakter und damit die Kraft, sich gegen die 


nicht-westlichen Ideologien durchzusetzen, wie gross 
auch die materielle Verteidigungsbereitschaft wire. 
Am Rande Europas, an der Grenze zweier Welten, 
steht Osterreich als ein Symbol des geistigen Selbst- 
bewusstseins des Westens, der sich erinnert, wie seine 
Geisteskultur einmal vor den Toren Wiens von der 
todlichen Bedrohung durch den Islam gerettet wurde. 
Wir kénnen jedoch den Westen nicht mit Symbolen 
verteidigen; wir brauchen vielmehr geistige Kraft- 
quellen, wir miissen mehr werden was wit sind und 
was wit 2000 Jahre lang waren: das grosse westliche 
Christusvolk tiber das die Reichtiimer von Gottes 
Geist in solchem Uberfluss und so greifbar ausge- 
schiittet worden sind. Dies kann allein aus der 
katholischen Solidaritit heraus geschehen, die seit 


Beginn unserer christlichen Kultur im apostolischen 
Glaubensbekenntnis grundgeleet ist. Diese katholi- 
sche Solidaritat setzt die Kommunikation aller geist- 
lichen Giiter, die wir in Christus und in seiner Kirche 
besitzen, voraus. Was das eine Glied ‘verliert, ver- 
lieren in gewissem Sinne auch die anderen Glieder, 
was sich das eine Glied erwirbt, ist ein Reichtum fiir 
den ganzen Korper. 

Gegen diesen geistlichen Hintergrund und auch 
gegen den Hintergrund des historischen Weltbildes 
unserer Zeit, erhalt die Priesterfrage von Osterreich 
die Dimension eines allgemeinen Problems der west- 
lichen Welt, sowie der gesamten Kirche. Der 
Priestermangel am Rande Europas bedrangt auch 
das Christentum in den Landern tiber dem Atlantik. 
Deshalb sollen und miissen die westlichen Lander, 
die noch tiber die Méglichkeit der edelsten Hilfe 
verfiigen: das Schenken von Priestern, das dsterrei- 
chische Priesterproblem zu ihrem eigenen Problem, 
zu ihrer eigenen Sorge machen. 

Der Gedanke, dass auslandische Priester der Seel- 
sorge in Osterreich zu Hilfe kommen miissten, ist 
keineswegs neu. Kein anderes Land der Welt hat 
vielleicht in dieser Hinsicht eine so alte Tradition. 
Wahrend aber friiher diese auslandischen Priester 
uberwiegend aus mittel-siid- und osteuropdischen 
Landern kamen, richtet jetzt die Kirche in Osterreich 
einen Appell an die Didzesen, Orden und Kongte- 
gationen im freien Westen. Es ist daher sehr erfreu- 
lich, dass unter anderem die hollandischen Franzis- 
kaner ihren Mitbriidern inOsterreich zu Hilfe kamen. 
Wir glauben, dass fiir die Kirche in Osterreich eine 
,nternationale” der Orden und Kongregationen, 
aber auch der Didzesen, in denen es noch relativ 
geniigend Priester gibt, Not tut, und ebenfalls ein 
Beweis dafiir ware, dass Christi Auftrag auch in 
unserer Zeit richtig verstanden wird. 

Der Plan fiir eine ,,Internationale’”’ von Priestern 
wurde 1952 durch Exzellenz Dr. P. Jachymangeregt?) 
und diurfte von héchster Dringlichkeit sein. Das 
internationale katholische Institut fiir kirchliche 
Sozialforschung”’ betrachtet es als eine seiner wich- 
tigsten Aufgaben, an dieser Idee durch eine Inter- 
nationalisierung der sozial-kirchlichen Forschung 
auf dem’ Gebiete des Priesterbestandes und der 
Priesterberufungen mitzuarbeiten. 

Dafiir sind die ersten Grundsteine bereits gelegt. Dass 
Osterreich aus diesem Anlass in den Mittelpunkt des 
katholischen Interesses gestellt und dadurch die 
Begegnung zwischen West- und Osteuropa gefordert 
werde, mége mit Gottes Gnade die Frucht dieser 
ersten wissenschaftlichen Bearbeitung des darge- 
leeten Problems sein. 


2) Ansprache im Wiener Konzerthaus am 20 Juni 1952, ge- 
druckt in ,,Kirche in neuer Zeit’, Innsbruck 1952, S. 62. 


107 


Stand und Bedarf an Priestern in Osterreich 


Die Kirche in Osterreich am Scheidewege 


von 


Dr. J. J. DELLEPOORT, Pr., Den Haag und Dr. LINUS GROND, O.F.M., Genf/W2en. 


INHALTSVERZEICHNIS 

I. Die Kirche in Osterreich am 5. Die Erzdidzese Salzbursis) ase eee 
Bee es lage peels eet OS 6. Die Didzese Seckaw ~ 25 2am 
. Der historische Hinterseund fig ae ter 7. Die Didzese Gutk, -35)5) ae 

pealWic heutige. ages. .me ee eel el 8. Die Apostolische Administeatue 
3 Die Krise der Priesterberufungen wall > Innsbruck - Feldkirch | 2 a= eee 
II. Die Anzahl der Priester in der Seelsorge 114 9. Gesamtiibersicht von Ostetteich =) uae 
1. Die Erzdidzese Wien. . . . ... =. 41s ILL. Der Altersaufbau der Geistlichkeit . . .. 128 
ga Die Stadt Wien aoek .. irs IV. Die+egionale Herkuntt der Paesteq aeaeme, 
b. Das Gebiet nordlich dat Done syaeenis © Venere Verwendung des Klerus:..) Serene aas 
c. Das Gebiet siidlich der Donau . . 119 a. nach Sparten. 2,4 224i <nkA Pe See 
Dee Wichiozese. ot .kOlte i ats ar 2 b.. nachs Diézesén. 3) 3 ie ee 
Ba Wie Diozese. Linz ce. Taye G~ nach§ Paupreninpen er wel Syma ae Sa 
4. Die Apostolische Administratur gd. Altersaufbau der Seelsorger . . . . . 143 
Eisenstadt ..%.. 4 «0. Woe coon ae 2 224 NI Uberblick undi\utcaberey mia een 


I. DIE KIRCHE IN OSTERREICH 
AM SCHEIDEWEGE 


ER NACH WIEN KOMMT ODER DAS OSTERREI- 
V¢ chische Land durchreist, wird oftmals durch 
seine Beobachtungen zu beunruhigenden Uber- 
legungen gedrangt. Scheint die Kirche hier ein 
Museum geworden zu sein? Voll kostbarer Reli- 
quien, voll von Zeichen tiberschwenglichen Glau- 
bens einer einst festlichen und glorreichen Zeit, aber 
ohne Einfluss auf die Menschen von heute? Der 
Mensch des XX. Jahrhunderts geht scheinbar an ihr 
votbei, sowie ein aufmerksamer Tourist durch die 
StraBen Wiens geht, in diesem Sommer 1956, und 
die Texte liest, die eine wohlwollende Stadtverwal- 
tung auf allen Denkmialern, auf dem Burgtheater, 
dem Opernhaus, dem Parlament, dem Stefans- 
dom u.s.w. anbringen lieB: ,,Wien, eine Stadt 
stellt sich vor’. Wer die Kirchen besucht, will 
kulturell davon gewinnen, aber kaum aus dem 
Gottesdienst. 
Ist damit die Situation der Kirche in Osterreich 
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gekennzeichnet? Wir glauben doch nicht ganz. 
Neben den vielfachen Erscheinungsformen eines 
sikularisierten Lebens gibt es in Osterreich auch 
zahlreiche Anzeichen fiir eine religidse Renaissance, 
die man erst bei naherer Bekanntschaft entdeckt. 
Kommt man mit dem Osterreicher in Kontakt, 
spricht man mit dem Reisegefahrten im Zug, mit 
dem Kellner im Hotel, oder mit dem Mann, neben 
dem man auf der StraBe steht, so trifft man tiberall 
Menschen, die pl6tzlich tiber die Kirche sprechen 
und uber religidse Kundgebungen. Demnach lebt 
der Glaube doch irgendwie und vielleicht starker als 
man vermutet. 


1, DER HISTORISCHE HINTERGRUND 


Die Geschichte der dsterreichischen Kirche lehrt uns 
das Bild verstehen, das sie heutzutage bietet. Wenn 
es auch zum Teil ein Bild von Midigkeit und 
Schwiche ist, weil die Kirche so viele Schlage vAul 
ertragen hatte, ist és doch auch das Bild eines neuen 
Lebens und eines Willens zum Leben. Dieser Wille 
ist gepaart mit Weisheit und Milde, die sich in der 


Die Karlskirche in Wien, entworfen von dem beriihmten Baumeister Fischer von Erlach 
im Jahre 1716, eines der vielen Denkmialer des triumphierenden Barock. Kirche und 
Staat waren in der Bliitezeit der Donaumonarchie aufs engste verbunden. 


The chruch of St. Charles in Vienna, designed by the famous architect Fischer von 
Erlach in 1716; one of the many monuments of the triumphant baroque. In the heyday 
of the Danubian Monarchy, Church and State were very closely connected. 


La ,,Karlskirche” (Eglise de St. Charles) 4 Vienne, ébauchée par le célébre architecte 
Fischer yon Erlach en 1716, un des nombreux monuments du style rococo triomphant. 
Au grand siécle de la Monarchie danubienne |’Eglise et |’Etat étaient étroitement liés. 


~jahrhunderte langen Tradition der Donaumonatchie 
entwickelten und die ihre Bewahrung in der Versoh- 
nung der Nationalitaten und Religionen fanden. 
Selten — fast niemals — zeigte die Kirche in 
Osterreich Zeichen von Ungeduld und in ihren 
Seminaren und Universitaten wurde itie eine rigorose 
Theologie zum Ausdruck gebracht. Ganz im Hin- 
klang mit dem Volkscharakter hat die Kirche hier 
mehr auf Gottes Barmherzigkeit als auf seine 
’ Gerechtigkeit vertraut. 

Osterreich ist unstreitig noch ein ,,katholisches 
Land”. Die ganze Volksart stimmt in sonderbarer 
Weise mit bestimmten Formen des katholischen 
Lebensstiles itiberein. Der Katholizismus der Oster- 
teicher kommt z. B. vortrefich zum Ausdruck bei 


grohen Kundgebungen mit Fahnen und Musik, bet — 


Prozessionen und Wallfahrten. Hiermit ist aber auch 
die schwache Seite ihres Katholizismus gekenn- 
zeichnet. Es ist die Tragik der Gegenreformation in 
diesem Lande gewesen, dass ihr keine Zeit vergonnt 
wat, auszureifen. Sie hat sich nur oberfachlich ent- 
wickelt und ist vielfach in der Wiederherstellung von 
Devotionen und religidsen Traditionen steckenge- 
blieben, welche dem Volk am besten liegen. Der 
Osterreicher, der von Haus aus schon von leichterer 
Art ist und weniger zum Heroismus neigt, hat 


dadurch wenig Chance gehabt, eine tiefere Auffas- 


sung von den wirklichen Werten seines Glaubens zu 
ethalten. 

Als die Reformation das dsterreichische Volk zum 
grofen Teil erfaBt hatte, wurde auf Befehl der 
habsburgischen Landesfiirsten nach einem strategi- 
schen Plan der alte Glaube iiberall wiederherge- 
stellt. Die Regularpriester, die aus allen Teilen des 


Reiches zu diesem Zwecke zusammengerufen worden 


-waten, begannen mit Volksmissionen und Wall- 


fahrten. Sie sind infolge der Hast, mit der sie den 
Auftrag des Kaisers ausfiihren mu ten, und durch 
allerlei andere Umstinde eigentlich nicht recht 
weiter gekommen (obwohl z.B. Petrus Canisius den 
Versuch unternommen hatte, die Bildung der 
Religionslehrer auf ein héheres Niveau zu bringen). 
Es ist gewil falsch, den groBen Wert dieser Andachts- 
formen in Verbindung mit Prachtliebe und dem 
Glaubenserlebnis des jubelnden barocken Optimis- 
mus der Zeit, in der Osterreich die Niederlage der 
Reformation und vor allem der Tiirken in einem 
siegreichen katholischen Glauben feierte, zu ver- 
kennen. Man kann aber tatsachlich nicht leugnen, 
daB die barocken Kulissen von Anfang an einen 
innerlichen Mangel und eine Verflachung des 
Glaubens verbergen mufiten, dessen man sich jedoch 
erst spater bewuBt wurde. 

Die Vertiefung und weitere Ausbreitung des wieder- 
gewonnenen katholischen Glaubens hatte von der 
Hierarchie, von den Bischdfen und von den 
Priestern, die in den Pfarren die normale Seelsorge 
austibten, ausgehen miissen; doch dazu ist es nicht 
in vollem Mae gekommen. Blieb doch z. B. die 
Diézesan-Struktur von Osterreich jahrhundertelang 
so, wie sie im Mittelalter gewesen war. Das bedeutet, 
dal} zwei ,,auslandische’’ Bischd6fe das Land be- 
treuten: der bayrische Bischof von Passau im Norden 
und der Erzbischof von Salzburg, das in dieser Zeit 
ebensowenig zu Osterreich gehorte, im Siiden. Eine 
eigene Hierarchie hat Osterreich mit Ausnahme der 
Bischdfe von Wien und Wiener-Neustadt (zu 
deren Bereich nur das Gebiet der genannten Staidte 
gehdrte) bis zum Ende des 18. Jahrhunderts nicht 
besessen und daher auch keine Bisch6fe, die die 
Zustande am Orte selbst kannten und regeln konnten. 
Auch der Aufbau der pfarrlichen Seelsorge war 
vollkommen unzureichend, um die von den Regular- 
priestern begonnene Gegenreformation fortsetzen 
zu kénnen. Durch die Reformation war die Halfte 
der Pfarren verloren gegangen; nur langsam konnte 
wieder ein Weltklerus aufgebaut werden. 

Eine ordentliche und praktische Didzesan- und Pfarr- 
struktur kam in Osterreich erst unter Kaiser Josef II. 
(1780-90) zustande. Der Tod des Bischofs von 
Passau wat fur ihn der Anlass, alle Rechte der 
deutschen Bisch6fe in Osterreich als erloschen zu 
erklaren, die Erzdidézese Wien auch iiber die Stadt- 
grenzen hinaus auszubreiten und eine Reihe neuer 
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Didzesen in seinem Reich zu errichten. Er schuf 
damit jene Einteilung der Didzesen, die im wesent- 
lichen jetzt noch in Osterreich besteht und ordnete 
die im feudalen System entwickelte, oft unzweck- 
maBige Pfarreinteilung nach rationalen Gesichts- 
punkten. 

Wenn auch dieser Kaiser fiir die AuBere Organisation, 
fiir die Gestaltung der Kirche und fiir den Kirchen- 
bau gtoke Verdienste erworben hat — in Osterreich 
wird dies viel mehr gewiirdigt, als es in den damals 
ebenfalls unter habsburgischer Herrschaft stehenden 
Niederlanden geschieht — hat er aber andererseits die 
Kirche in eine ausserst fatale Lage gebracht, denn 
er nahm durch seine Klésteraufhebungen und Regle- 
mentierungen auch der Pfarrseelsorge den wesent- 
lichen Hintergrund. Als First der Aufklérung 
machte Josef II. aus der Kirche ein Instrument fiir 
die Wohlfahrt des Staates zur Garantie der Ruhe 
und Sicherheit des Volkes. Seine Organisation 
machte aus den Priestern nicht nur Diener Gottes, 
sondern auch Diener des Staates: der Klerus 
wutde verbeamtet. Die Priester blieben weniger 
Seelenhirten, sondern wurden vielmehr Leiter 
der Pfarramter mit Sprechstunden und Dienstzei- 
ten, - ‘Beamte™ des “Standesamtes.” Das” > Amt”, 
die ,,Kanzlei” und die ,,Verwaltung”’, die der Gster- 
reichischen Kirche so sehr schadeten, wurden da- 
mals eingerichtet. 

Diese Verbeamtung beschrankte sich nicht allein 
auf die weltliche Geistlichkeit, wie man glauben 
kénnte, auch die Ordensgeistlichen wurden unter 
Androhung der Strafe der Ordensauflassung ge- 
zwungen, sich ganz der josefinischen Seelsorge zu 
widmen. Chorgebet und beschauliches Leben konn- 
ten unmdglich in rationeller Weise in den Dienst 
des Staates gestellt werden. Im Zeitalter Josefs II. 
zahlte vor allem nur die niitzliche Wirking, die 
Anzahl der Dienststunden und der Akten. Durch 
Josef II. wurde auf diese Art den ,,Stiften’’, den 
Kléstern, die eine so bedeutende Rolle im religidsen, 
wissenschaftlichen und kulturellen Leben des Staates 
gespielt hatten, ein vernichtender Schlag zugefiigt. 
Die beschaulichen Orden, wie die Benediktiner, 
die Augustiner Chorherren und die Zisterzienser 
in ihren weltberithmten Stiften von Kloster- 
neuburg, Heiligenkreuz, Melk, St. Florian und 
vielen anderen, treichlich mit groBen Besit- 
zungen beschenkt, deren Obere in den Stand von 
,Pralaten” und ,,Herren” erhoben waren, die im 
Landtag Politik machten, wurden ebenso wie die 
Weltpriester als Pfarrer und Kaplane in die amtliche 
Tatigkeit eingeordnet. Sie wurden als Beamte 
gebithrend durch den Staat bezahlt, ein Zustand, 
der bis 1938 - also auch nach dem Zusammenbruch 
der Donaumonarchie weiter bestand und schlieB- 
lich als selbstverstandlich betrachtet worden wat. 
Als 1919 die Monarchie zerschlagen worden war, 
kam die Kirche, die lange mit der Staatsmacht eng 
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verbunden gewesen und leider zu viel ihr Diener 

eworden war, unvermeidlicherweise in jene Ecke, 
wo die Schlige fielen. Die Reaktion der starken 
sozialistischen Partei, die groBen Einflufs auf das 
6ffentliche Leben und die Fihrung in Wien bekam, 
richtete sich auch gegen die Kirche der Kapitalisten 
und Biirgerlichen, und jahrelang herrschte der 
Antiklerikalismus unter den dsterreichischen Arbei- 
tern. Die Kirche wurde mitverantwortlich gemacht 
fir den blutigen Biirgerkrieg des verhangnisvollen 
Jahres 1934 und als Feind des Volkes hingestellt. 
Uber den Einflu8 des Sozialismus auf den Oster- 
teichischen Arbeiter ist vor kurzem in den Berichten 
von Pater Rosier?) Lesenswertes gesagt worden. 


Die Verfolgungen durch die nationalsozialistische 
Regierung nach dem Anschlu8 und der zweite 
Weltkrieg haben der Kirche in Osterreich neuen 
schweren Schaden zugefiigt. Das geschah nicht 
zuletzt durch den Ausfall von sehr vielen Semina- 
risten und Priestern, noch dazu wo auf dem Gebiet 
des Priesternachwuchses sowieso die Lage schon 
ptekér war. Diese Zeit hat aber auch die voll- 
kommene Lésung der Kirche vom Staat gebracht, 
die nun endlich seit Jahrhunderten ihr eigenes 
Leben fiihren kann. Die offizielle Fihrung der 
Matriken wird seit 1938 vom Staate und nicht mehr 


von den Pfarrimtern besorgt. Durch einen von der. 


Kirche selbst eingehobenen ,,Kirchenbeitrag” wurde 
sie auch in dieser Beziehung vom Staate unabhingig. 
Die seelsorglichen Bediirfnisse, konnen seither ohne 


Das Benediktiner-Stift Melk in Nieder-Osterreich, ebenfalls im 18. Jahrhundert erbaut, 
als Osterreich sich aaf dem Héhepunkt seine Geschichte befand. — Mehr als dreiszig 
ahnliche Abteien haden seit dem Josephinismus die Sorge fiir etwa 450 Pfarren. In der 
ei von Melk waren in der Bliitezeit hunderte von Ménchen; heute sind es nut 49. von 
denen 24 dauernd die Seelsorge in den Pfarren ausiiben. Durch den Mangel an Beru- 


fungen herrscht in diesen Kléstern ein Notzustand, der sowohl das Klosterleben als 
auch die Seelsorge gefahrdet. 


The Benedictine Abbey of Melk in Lower Austria, also built in the 18th. century, when 
Austria was at the zenith of her history. Since the time of Josephism more than thirty 
such abbeys have had in their care about 450 parishes. In its flourishing period the Abbey 
of Melk had hundreds of monks, now there are only 49, 24 of whom are permanently 
engaged in parish work. Through lack of vocations, there exists in these monasteries a 
stabe of emergency imperilling both their conventual life and their pastoral work, 


La fondation bénédictine ,,Melk” en Basse Auttiche, également batie au 18me siécle, quand 
P Autriche se trouvait 4 ’apogée de son histoire. — Plus de trente de telles abbayes ont, 
depuis le Josephinisme, le soin de plus de 450 paroisses. Dans Pabbaye de Melk il y 
avait a l’époque de prospérité des.centaines de moines, maintenant seulement 49, dont 24 
ont le charge permanent des ames dans les paroisses, : 


+), Rosier, I., O. Carm., Op zoek naar Gods afwezigheid, Soc. 
Kompas, 3 (1955) 85—141 (122). 


— 


Rucksicht auf andere Verpflichtungen k6nnen seither 
das kirchliche Leben bestimmen, Dies ist in der 


gewaltigen Tragik der jiingsten Vergangenheit ein 
groBer Gewinn. 


Die Kirche in Osterreich ist zwar miide und schwach 
geworden, doch sie wurde in Freiheit neu geboren. 


2. DIE HEUTIGE LAGE 


Osterreich in seiner heutigen Begrenzung umfasst 
ein Gebiet von 83.000 km?, davon ein groBer Teil 
unbewohnbares Hochgebirge, und zahlt beinahe 
7 Millionen Einwohner. Ein Viertel der Gesamt- 
bevélkerung wohnt in Wien, einer Weltstadt in 
einem klein gewordenen Land, das heute nur nach 
Westen und Siiden fir einen freien Kontakt mit 
der tibrigen Welt offen steht. Viele Umstinde sind 
die Ursache dafiir, daB die Bevolkerungsentwicklung 
stagniert und in Wien, das mit einer Geburtenrate 
von 7 pro mille den tiefsten Stand unter den GroB- 
stadten Europas aufweist, sogar riicklaufig ist.) 
»Osterreich - Land ohne Kinder” ist zu einem 
Schlagwort geworden, das von einer tiefen Besorgnis 
um die Zukunft des Volkes zeugt. 


Osterreich kann nicht nur wegen seiner prach- 
tigen Kirchenbauten und seiner Tradition ein katho- 
lisches Land genannt werden. Beinahe jeder, der 
nicht evangelisch ist (7,7%), ist katholisch getauft 
(89%) und fast jeder wird katholisch begraben. 
Zwischen der Taufe und dem Begrabnis ist die 
Verbundenheit des Einzelnen mit der Kirche sehr 
_verschieden: Die Anzahl der Katholiken, die ihre 
Osterpflicht erfiillen (Paschantes), ist nicht sehr hoch; 
die Anzahl der Firmlinge und derjenigen, die sich 
kirchlich trauen lassen, ist dagegen viel hdher, als 
man nach der Anzahl der praktizierenden Katholiken 
erwartten konnte. 


Hier ist vor allem die Tradition dieses Landes der 
groBe bewegende Faktor; das Zeugnis eines leben- 
_digen Glaubens ist es in vielen Fallen nicht mehr. 
Man bemiiht sich kaum mehr um den Empfang des 
hl. Sakramentes des Altares und der letzten Olung. 


Lebendig ist noch - wahrscheinlich aus traditionellen 
Griinden - der Glaube an Gott, ganz besonders an 
seine Giite. Diese Uberzeugung ist jedoch nicht 
stark genug, um dem Leben und dem Tode ruhig 
gegeniiberzustehen. Nirgends ist die Lebensangst 
so gto wie in Wien. Alle anderen religidsen Hand- 
lungen sind nur Nebensache: Die Taufe, die Erst- 
kommunion, die mit so viel Festlichkeit und Kitsch 
umgebene Firmung, die kirchliche Trauung und 
das christliche Begrabnis sind nur nebensdchliche 
Ausserlichkeiten einer katholischen Lebenstorm 
und haben keine tiefere innere Bedeutung mehr. 


2) Salomonson, A., Enige S ociaal-psychologische aspecten van het 
lage geboortecijfer in Wenen, Dordrecht, 1956. 


Nach seinem katholischen Glauben befragt, ant- 
wortete ein hochstehender Magistratsrat: ,,Selbst- 
verstandlich katholisch; was soll man denn anderes 
sein 2?’ Besser kann man die Mentalitit eines groBen 
Teiles der Osterreicher nicht kennzeichnen. 


Der Religionsunterricht wird von den Eltern aus 
einem vagen Bewuftsein heraus geschitzt, das man 
uber Gott doch etwas wissen miisse - schon wegen 
der Familientradition und Angst vor der gesellschaft- 
lichen Kontrolle. Der Osterreicher will nun einmal 
nicht auffallen und ausserhalb des gewohnten Rah- 
mens stehen; die einen sagen, das geschehe aus Man- 
gelan Persodnlichkeit, die anderen, aus einer Lebens- 
weisheit heraus, dal} doch alle Dinge relativ seien. 
Kirchen und kirchliche Feste geh6ren zu den tiber- 
lieferten Kulturgiitern. Aus der Frage, die uns ein- 
mal im Zuge gestellt wurde, ob Maria Himmelfahrt 
in Holland auch ein staatlicher Feiertag sei, ergab 
sich fiir uns, wie sicher der Osterreicher in seinem 
Glauben und wie stolz er darauf ist; aber eben- 
sowenig wie der Stolz auf die kaiserlichen Palaste 
ihn zum Monarchisten macht, regt ihn die traditio- 
nelle katholische Sphare, in der er lebt, zu einem 
personlichen Glauben an. 

Wohl hat der Klerus fiir viele Menschen seine geist- 
liche Autoritat verloren. Wie kann es auch anders 
sein in einem Land, wo die Kirche so lange derart 
eng mit dem politischen Regime verbunden gewesen 
ist, wo sie die Matrikeln fiihrte und wo sie vollig mit 
Biroarbeiten beschaftigt war, die ihr in der josefi- 
nischen Zeit aufgezwungen worden waren? Man 
respektiert die Geistlichen rein formell als Beamte 
oder héchstens als Menschen eines hochentwickelten 
Standes; lediglich in den landlichen Gebieten findet 
man streckenweise noch die wahre Auffassung vom 
priesterlichen Stande. In der Stadt, vornehmlich 
in Wien, ist u.a. durch die schnelle Ausdehnung 
der Besiedlung, mit welcher der Kirchenbau jahre- 
lang nicht Schritt gehalten hat, eine Entfremdung 
zwischen dem Klerus und dem Volk entstanden. 
Von den offiziellen Kontakten, abgesehen, kennt 
man einander nicht mehr, was fiir die Seelsorge 
vethingnisvoll geworden ist. In der Welt der 
Arbeiter hat die Propaganda des anfanglich sehr anti- 
religids eingestellten Sozialismus viel Schaden ange- 
richtet. Die Kirche galt bei ihnen lange Zeit als ein 
Bundesgenosse des Kapitalismus. Wer sie verteidigte 
oder auch nur fiir die katholische Moral auftrat, ver- 
lor seinen guten Namen. Die Erbitterung gegen die 
institutionelle Kirche war in diesen Kreisen so grof, 
daB die Arbeiter, die selbst getauft waren und ihre 
Kinder taufen lieBen, iiber die Kirche wie tiber den 
Feind Nummer Eins ihres Standes sprachen. Die ide- 
ologischen Motive, warufn sich die Kirche gegen 
den Sozialismus wandte, kannte man nicht. In den 
Tagen von Prilat Seipel und Dollfuss hat die Er- 
bitterung einen fiir uns unbegreiflichen Hohepunkt 


Tl 


Fronleichnamsprozession auf dem Traunsee (Traunkirchen) in Ober-Osterreich. Ein kennzeichnendes Beispiel vom Stil des Glaubenslebens in diesem Lande. 


Procession with the Blessed Sacrament on the lake of Traunkirchen in Upper Austria, A typical example of the style of religious practice in Austria. 


Procession du St. Sacrament sur le lac de Traunkirchen en Haute-Autriche. Un spécimen caractéristique du style de la vie religieuse dans ce pays. 


etreicht, als biirgerliche Katholiken und Arbeiter be- 
waftnet einander gegeniiberstanden und es wieder- 
holt zu blutigen ZusammenstdBen kam. Seither hat 
sich unbestreitbar vieles zum Besseren gewandelt. 
Die starken Gegensatze sind gemildert worden. Un- 
ter den gegebenen Umstanden hat der weise Be- 
schluB der Gsterreichischen Bisch6dfe, die Kirche 
und die Priester aus dem politischen Leben vollkom- 
men herauszuhalten, segensreiche Folgen fir die 
Kirche gehabt. Und kann man auch nicht von einer 
groben Annaherung sprechen, so herrscht doch eine 
gewisse Toleranz und der Begriff von der Wiirde der 
Kirche ist vor allem in der letzten Zeit wieder stan- 
dig im. Wachsen begriffen. 

Der Kirchenbeitrag, der durch das nationalsoziali- 
stische Regime eingefiihrt wurde und die Staatsbe- 
soldung ersetzte, hat keine Massenaustritte aus der 
Kirche zur Folge gehabt, wie einige es erwartet hat- 
ten. Vielmehr wurde schon wihrend des Krieges 
und wird auch jetzt ein verhaltnismaBig groBer Teil 
des Kirchenbeitrages bezahlt. 

Nichtkirchlich eingestellt sein in dem Sinne, daf} man 
sich zu keiner Gemeinschaft bekennt, ist eine spezi- 
fisch niederlandische Erscheinung, die es in Oster- 
reich in diesem Male nicht gibt. Trotz der ganzen 
Propaganda der Kriegsjahre war die Anzahl der 
Konfessionslosen nur auf 7, 4°% gestiegen. Die An- 
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zahl der Austritte aus der Kirche selbst ist in den 
letzten Jahren wieder merklich geringer geworden: 
in ganz Osterreich ist deren Zahl von 14.649 im 
Jahre 1952 auf 8.939 im Jahre 1954 gesunken, in 
Wien wahrend der gleichen Zeit von 8.211 auf 3.710. 
Dies zeigt, daf} die Spannungen geringer geworden 
sind und daf die starke Propaganda gegen die Kirche 
aufgehdrt hat. Osterreich ist ein traditionell katho- 
lisches Land. Bei der Beurteilung des heutigen Ka- 
tholizismus in Osterreich darf man die niederlandische 
Mentalitat nicht allzusehr mitsprechen lassen. Der 
6sterreichische Katholik ist viel weniger formali- 
stisch als der hollandische; aber der formalistische 
Katholizismus ist nicht der allein seligmachende. 
Man muf} sich weiter davor hiiten, Wien als typisch 
fiir Osterreich zu betrachten. Wien ist eine Weltstadt 
die aus vielen Griinden ganz andere Erscheinungen 
zeigt, als das tibrige Osterreich. Neben den geschlil- 
derten Riickzugs- und Verfallserscheinungen des 
osterr. Katholizismus, besonders den Verlusten in der 
Masse der Bevélkerung, muB man aber die katho- 
lische Erneuerungsbewegung in Osterreich, welche 
in den zwanziger Jahren begann, in ihrer ganzen 
Qualitat sehen. Voran die liturgische Bewegung, ge- 
fuhrt von Pius Parsch, hat bereits in den Dreissiger- 
jahren zu einer volligen Erneuerung der Mitfeier 
des Gottesdienstes gefiihrt. In allen Kirchen des 


Landes werden vom Volk die Texte det hl. Messe 
deutsch mitgebetet. Die Predigt, noch vor 20 Jahren 
vor dem Gottesdienst in der halbleeren Kirche ce- 
halten, steht wieder an ihrem Platz. 4 
Die Seelsorge, friiher hinter anderen Pflichten zu- 
ruicktretend, ist in den letzten 20 Jahren zum Haupt- 
anliegen des Klerus geworden. Das Seelsorgeamt 
des Pralaten Rudolf wurde in ganz Mitteleuropa 
nachgeahmt und gegenwirtig propagiert P. Lom- 
bardi diese Ideen fiir die Weltkirche. Von 
dieser Bewegung weitblickender Seelsorgepriester 
wutden auch die zahlreichen Pfarrgriindungen der 
letzten Jahre in Wien und der Provinz stimuliert. 
Das vielfach zersplitterte Organisationsleben der 
Katholiken vor dem Kriege wurde nach 1945, ahn- 
lich wie in Frankreich und Italien, in einer einheit- 
lichen straffen Organisation, der ,,Katholischen Ak- 
tion” zusammengefalit. Nach Natur- und Berufs- 
standen gegliedert, aufgeteilt in kleine aktive Grup- 
pen, wirken die Laien in der Katholischen Aktion 
apostolisch auf ihr soziales Milieu. 

Wenn auch diese ,,Erneuerung Gottes in den Seelen“ 
rein quantitativ noch hinter dem weiteren Fortschritt 
von Utilitarismus und Nihilismus zuriickbleibt, so 


Die Bibliothek der Benediktiner-Abtet Admont in der S 
Berufungen macht es ihnen sebr schwer, in der katholis 


bénédictine Admont en Styrie. Les vieux monastéres sont des monuments 


etlebt die Kirche in Osterreich doch gegenwirtig 
eine Erstarkung und auch zahlenmafig faBbare Stei- 
gerung der Aktivitat, die vor noch nicht langer Zeit 
fiir unmoelich gehalten worden wate. 

Osterreich ist ein traditionell katholisches Land, das 
auf seine religidse Wiedergeburt wartet. Ein Symbol 
dafiir m6gen wir in den zahlreichen Pfarrerrichtun- 
gen durch Kardinal Innitzer erblicken, wodurch 
Wien zu einem Vorbild titir andere Weltstadte ge- 
worden ist. 


3. DIE KRISE DER PRIESTERBERUFUNGEN 


So lange Wien das Zentrum des grofen mittel- 
europdischen Reiches war, wirkte seine Anziehungs- 
kraft auf die Vo6lker der Monarchie in besonderem 
Mae. Die Kirche ist dieser allgemeinen Stromung 
nicht entgangen. Zahlreiche Priesterkandidaten 
stromten aus den umliegenden Landern hierher um 
zu studieren, blieben schlieBlich in der Hauptstadt 
oder doch in den Provinzen des Kernlandes und 
erfiillten hier ihren priesterlichen Beruf. Man erkennt 
diese Zawanderung heute noch an dem grofen 
Prozentsatz der im ,,Ausland’”’ Geborenen unter den 
alteren Geistlichen. 


teiermark. Die alten Kléster sind Monumente der Wissenschaft und det Kunst. Bin ausserordentlicher Mangel an 
ies Etneuerungsbewegung fiihrend zu sein. — The library of the Benedictine Abbey of Admont in Styria. The old 


i i ic revival. — La bibliothéque de l’abbaye 
f | ing and art. An appalling Jack of vocations makes it now difficult for them to direct the Catholic revival. La bibliotheq y 
monasteries are monuments of learnin, . An | 


] y : r ions i st trés difficile maintenant de 
de science et d’art. Pat un effrayant manque de vocations il leur est trés difficile 


conduire le Réveil catholique. 
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Im Zentrum des Reiches bestand daher kein Priester- 
mangel. Dazu kam noch, daB die Donaumonarchie 
keine Kolonien hatte, daher der weltweite Blick fur 
die Missionen fehlte und fiir diese Aufgaben nur 
wenig Geistliche abgegeben wurden. Die kolonisie- 
rende Tatigkeit beschrinkte sich auf die Ost- und 
Siidostgebiete des eigenen Landes. Mit dem Ende 
der Monarchie blieb jedoch der Zustrom aus den 
Nachbarlandern plotzlich aus. Die kinftige Ent- 
wicklung wurde noch erschwert durch den Mangel 
einer festen Tradition in der Heranbildung einer 
autochthonen Priesterschaft und eines grofen 
Missionswerkes. 

Die Zeit zwischen den beiden Weltkriegen war fur 
Osterreich erfiilltvon Krisen und Birgerkriegen; fiir 
die geordnete Entwicklung von Priesterberufen 
zweifellos kein sehr giinstiges Klima. Das national- 
sozialistische Regime schlieSlich erschwerte die 
Ausbildung von Geistlichen aufs duferste und der 
Krieg forderte viele Opfer. Geschwicht und her- 
genommen muBte die Kirche nach 1945 zuerst an 
die Auffiillung der Liicken im Klerus denken. Aber 
eine gewandelte Gesellschaft mit neuen Idealbildern 
bringt immer weniger geistliche Berufe hervor. 
H.Exl.Jachym hat auf einer Konferenz, die in Wien 
im Jahre 1952 abgehalten wurde, die Situation wie 
folgt geschildert: ,,.Die Anzahl der Priesterberu- 
fungen in Europa sinkt sehr stark. Dies gilt auch 
fiir Osterreich. Ein besonderes Problem ist hier noch 
das hohe Alter der Priester. Allein in der Didzese 
Wien sind 296 Priester — ein Drittel der Gesamt- 
anzahl — alter als 60 Jahre und vor 1918 geweiht. 
Ihrem physischen Zustand nach besitzen diese 
Priester einfach nicht mehr die Kraft, um sich ihrer 
so ausgedehnten Aufgabe zu widmen. Es besteht 
deshalb auch eine gewisse Miidigkeit unter den 
Geistlichen. Der Priestermangel ist daher in Oster- 
reich ein sehr dringendes Problem. Um dieses 
Problem zu lésen, beschiiftigen sich einige mit einem 
europdischen Plan: Eine Konzentration der Priester 
aus allen Landern an besonders wichtigen Punkten. 
Andere stellen an die Priester yon morgen die 
folgenden wesentlichen Forderungen: Sie miissen 
durchdrungen sein von einem missionarischen Geist 
und vom Geist der Katholischen Aktion, beseelt von 
einem liturgischen Geist mit einer sozialen Einsicht. 
— Deshalb hat man infolge des Priestermangels 
immer mehr Aufgaben den Laien anvertraut.’’®) 
Diese Betrachtungen médgen dazu dienen, das 
Problem anzudeuten, das in dieser Studie bearbeitet 
witd: Die Priesterberufungen und der Priester- 
nachwuchs in Osterreich in diesem fiir die Kirche so 
entscheidenden Zeitabschnitt. 


II. DIE ANZAHL DER PRIESTER IN DER SEELSORGE 
Wenn somit tiber den Priestermangel in Osterreich 


3) Ansprache im Wiener Konzerthaus am 20. Juni 1952, 
gedruckt in ,,Kirche in neuer Zeit”, Innsbruck 1952, S. 62. 
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als iiber ,,ein sehr dringendes Problem’ gesprochen 
wurde, dann geschah das aus einer seelsorglichen 
Erfahrung heraus. Die seelsorgliche Erfahrung ist 
vielleicht der beste MaBstab, um erkennen zu 
konnen, wann der Mangel an Seelsorgern beginnt. 
Aber es ist dann die Aufgabe des Soziologen, mit 
niichternen Ziffern diesen Mangel zu schildern. Dies 
soll die Einsicht vertiefen und durch das Suchen nach 
einer Losung den Horizont erweitern. Aber wenn 
es um die Priesterberufung geht, dann werden auch 
die niichternen Ziffern zum Herzen gehen und auf 
das Gefiihl wirken; so ernst ist der Zustand in 
diesem Land. 

Osterreich ist kirchlich in zwei Provinzen eingeteilt: 
Die Kitchenprovinz Wien mit der Erzdiozese Wien 
sowie den Didzesen St. Pélten und Linz; die Kirchen- 
ptovinz Salzburg mit der Erzdidzese Salzburg, den 
Didzesen Seckau-Graz und Gurk-Klagenfurt und 
die Apostolische Administratur Innsbruck-Feldkirch, 
friiher ein Teil der groBen Tiroler Didzese Brixen, 
wovon der Stiden nach 1918 Italien einverleibt 
wurde. Feldkirch, das mit dem ,,Landle” Vorarlberg 
zusammenfallt, hat einen eigenen dort residierenden 
Generalvikar und kann mehr oder weniger als ein 
selbstindiges Gebiet angesehen werden. Schlieflich 
gibt es noch die Apostolische Administratur Burgen- 
land, die sich aus Teilen der ungarischen Didzesen 
Gyér und Szombathely zusammensetzt, die nach 
dem ersten Weltkrieg als das Bundesland ,,Burgen- 
land’’ zu Osterreich gekommen sind. Aus praktischen 
Griinden wird hier die Apostolische Administratur 
Burgenland zusammen mit der Kirchenprovinz Wien 
behandelt. 

Zur Hinfiihrung in die Problematik, die wir hier zu 
behandeln haben, geben wir im folgenden von jedem 
kirchlichen Gebiet 1.) die Anzahl der Katholiken, 
2.) die Anzahl der Paschantes und 3.) die der Domini- 
kantes. Die Anzahl der beiden letzteren stellt man 
durch die Zahlungen fest, die in allen Kirchen zwei- 


Tabelle 1. Anzahl Katholiken, Paschanten und Domini- 
kanten pro Kirchendistrikt, 1952 

Domini- 

Kirchendistrikt | Katholiken ES kanten 

alos, Ih abe of 

g ie) 

Wien : 2.075.563 539.806 28| 477.755 23 
Hisenstadt . 231.387 122,120 60 94.777 41 
St. Pélten . 614.750 311.008 55 | 228.861 37 
Linz 1.004.608 514.849 53] 402.709 40 
Prov. Wien 3.926.308 |1.487.783 38 |1.204.102 30 
Salzburg 371.258 185.436 50] 154.390 41 
Seckau-Gtaz . . 979-985 439.394 45 292.123 30 
Gurk-Klagenfurt 389.658 176.460 45| 110.305 28 
Innsbruck . . . 297.856 153.564 55| 157.684 53 
Feldkirch 179.842 114.980 60] 100,086 56 
Prov. Salzburg . 2.218.599 |1.069.834 48) 814.588 36 
Osterreich . 6.144.907 |2.557.617 42 |2.018.690 33 
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mal im Jahr — in der Fastenzeit und im Herbst — 
stattfinden. Der Unterschied zwischen beiden ist 
minimal. In ganz Osterreich sind es nur etwas mehr 
als 10.000. Wir haben die Zahlungen wahrend der 
Fastenzeit, die etwas giinstiger als die anderen sind, 
zum Ausgangspunkt genommen. 

Wichtig ist es hier zu bemerken, daf in der Erz- 
didzese Wien ein Drittel aller Katholiken Oster- 
reichs wohnt; die Kirchenprovinz Wien hat daher 
doppelt so viel Seelen wie Salzburg. Wien ist daher 
praktisch der beherrschende Faktor. 

In der Erzdidzese Wien ist der Prozentsatz der 
Paschanten und der Dominikanten am niedrigsten. 
Beide sind am starksten in Innsbruck und Feldkirch 
vertreten, wo die Prozentsatze der beiden fast gleich 
‘sind, was als ein Hinweis auf eine starke religidse 
Tradition angesehen werden kann. Das ist in St. 
Pélten und im Burgenland nicht der Fall, wo es zwar 
einen hohen Prozentsatz von Paschanten gibt, die 
Anzahl der Dominikanten jedoch geringer ist. Linz 
und Salzburg nehmen in beiden Belangen eine Mittel- 
stellung ein. Es ist bemerkenswert festzustellen, dal} 
noch 42% der Osterreichischen Katholiken die 
Osterpflicht erfiillen und 33 °% — oder ein Drittel — 
sonntags die Messe besucht. (Diese Angaben der 
kirchlichen Statistik, besonders die ,,Paschantes’’, 
sind allerdings mit Vorsicht aufzunehmen!) Die 
Anzahl der Sakular- und Regularpriester, die in der 
Pfarrseelsorge unter den insgesamt mehr als 6,000,000 
Katholiken zum Zeitpunkt der Untersuchung 
(1952) arbeiteten, betrug 4.268. Dies bedeutet, dal} 
ein Seelsorgepriester auf 1.439 Glaubige kam. Das 
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ist der zweitniedtigste Stand in Westeuropa und 
wird allein durch die Daten aus Portugal und den 
sudamerikanischen Staaten tibertroffen. Tabelle 2 
gibt einen Uberblick iiber diese Verhiltnisse. 
ZahlenmaBig gesehen gibt es in Osterreich daher 
weniger Seelsorger als in Frankreich und in Deutsch- 
land, zwei Lindern, ber deren Mangel an Seel- 
sorgern schon so viel geschrieben worden ist. Es 
sind 50% weniger Priester als in Holland. Auf dieser 
Seite des Eisernen Vorhanges hat Osterreich, mit 
Ausnahme von Portugal, die relativ geringste Zahl 
von ganz Europa und eine geringere als Neu-See- 
land, Kanada oder die Vereinigten Staaten. Es ist gut, 
dies als Ausgangspunkt festzuhalten. 

Wir werden nun die verschiedenen Didzesen einzeln 
betrachten. 


1. DIE ERZDIOZESE WIEN 


Im Schematismus der Erzdidzese Wien von 1952 witd 
ein Unterschied zwischen a. 18 Stadtdekanaten 
Wiens, b. 13 Landdekanaten siidlich der Donau und 
c. 20 Landdekanaten nordlich der Donau gemacht. 
Dies gibt die Méglichkeit, die Problematik der Stadt 
und des flachen Landes gesondert zu behandeln. 

a. Die Stadt Wien wat 1952 in 18 Dekanate mit 197 
Pfarren eingeteilt. Man bezeichnet dieses Gebiet als 
GroB-Wien, die ausgedehnte Stadt, wie sie durch die 
deutsche Besetzung im Jahre 1938 geformt wurde, 
im Gegensatz zu Alt-Wien, wie es vor der Annexion 
gewesen ist. Seit 1954 wurde jedoch wiederum eine 
neue Gtenze zwischen den beiden soeben genannten 
festgelegt. Die Stadt in dieser Form hat man Neu- 
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ceamux: Alter und Familienstand der Wiener Bevélkerung 1951 
nach Altersjahren 
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Composition par age des familles viennoises en 1951, 
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Quelle; Stat. Jahrbuch der Stadt Wien, 1951 The Ss7anne 
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Tabelle 2. Anzahl Katholiken pro Seelsorger in ver- 


schiedenen Landern‘) 
ee eed 


A. In Europa B. Auferhalb Europas 

Se eS Te eee 
Skandinavien 300 | Neu-Seeland 826 
Luxemburg . . . Tote |e Sanacda ee ee 913 
Grof}-Britannien TEGO || WSING. Teal 
Schweiz . Zoom Chile =. Bas ae 
Irland 917 | Ekuadot . 3.821 
Belgien : 974 | Uruguay F 3.921 
Niederlande : 987 | Kolumbien . 4.701 
Siid-Deutschland . t.014 | Argentinien 5.246 
Frankreich 1.090 | Paraguay . 5.882 
alicia... . 1.109 | Mexiko 6.000 
Nord-Deutschland 1.335 | Peru . 7.462 
Spanien eee 1.336 | Venezuela 7.692 
Osterreich . 1.439 | Brasilien 8.505 
Portugal 2.311 | West-Indien 8.627 
Bolivicnua ss 10.417 

Mittel-Amerika 
excl. Mexiko 11.670 


Wien genannt. Sie umfaBt gemas dem Schematismus 
von 1956 nur 15 Dekanate mit 148 Pfarren. Es wird 
- hier darauf hingewiesen, da wir unserer Studie den 
Zustand von 1952 (Grof-Wien) zugrunde gelegt 
haben. 
Grof-Wien zahlte zu Beginn des Jahres 1952 
1,766.102 Einwohner. Insgesamt waren davon 
1,459.255 — oder 82° — katholisch. Wir mdchten 
hierbei bemerken, dafi die Bevélkerungskurve seit 
einigen Jahrzehnten sinkt. Der Bevdlkerungsaufbau 
der Stadt Wien ist deshalb sehr ungiinstig geworden. 
Als GroB-Wien im Jahre 1952 197 Pfarren und 
Exposituren mit insgesamt 1,459.255 Katholiken 
zahlte, bedeutete das einen Durchschnitt von 7.407 
Katholiken pro Pfarre. Zum alten Stadtgebiet ge- 
h6ren nur 124 Pfarren mit einem Durchschnitt von 
10.231 Seelen (durch die angegliederten Randge- 
meinden kamen 73 Pfarren mit einem Durchschnitt 
von 2.636 Seelen dazu). Dieser Unterschied zeigt 
deutlich an, daB sich in dem alten Stadtgebiet viel 
etdBere Pfarren befinden, als in den Randbezirken. 
Die Geschichte der Pfarr-Entwicklung in Wien ist 
fiir unser Thema zu wichtig, um daran vollstandig 
voriiber zu gehen®). Wir wollen hier aber nur be- 
merken, da8 zum Zeitpunkt da Kardinal Innitzer sein 
hohes Amt iibernahm in Alt-Wien 78 Pfarren mit 
durchschnittlich 22.362 Katholiken bestanden, (dar- 
“unter Pfarren bis zu 75.000 Seelen!) wahrend bei 
seinem Tode 126 Seelsorgestellen mit durch- 
schnittlich 10.000 Katholiken bestanden. 
Von den 197 Pfarren in Wien werden 125 oder 63 % 
durch Sakulargeistliche und 72 oder 37 Yo durch 
Regularpriester betreut. Auch fiir Osterreichische 


% J. J. Dellepoort, De priesterroepingen in Nederland, Den 
Hoar ep S. 2G Die ce diesem Werke verwendeten 
Quellen gaben fiir Osterreich die Ziffer 1578; Die Ziffer 1439 
in der Tabelle Nr. 2 ist eine anhand der fiir diese Untersuchung 
gesammelten Daten ae Ziffer, und andert an der 
1 ander nichts. 
5 For h Wodeenta, , Die Entwicklung der Pfarrstruktur in 
Wien’’, in ,,Der Seelsorger’’ 1956/10—11, S. 453—471. 


Verhaltnisse, wo seit Kaiser Josef II. traditionell alle 
Stifte eine Pfarrseelsorge haben, ist der Prozentsatz 
der Regularpfarren in Wien auferordentlich grok. 
Normal jedoch ist ein zahlenmaBiges Verhaltnis von 
ungefahr 4:1 zwischen Sdkular- und Regularprie- 
stern in den Pfarren. Die Regularpriester, die inWien 
37% der Pfarren betreuen, machen 41% der 
Anzahl der Priester aus, die fiir die eigentliche 
Seelsorge arbeiten. Ihre Pfarren sind daher im 
Verhaltnis etwas besser mit Priestern versehen. Im 
ubrigen aber scheint kein Grund gegeben zu sein, 
Regular- und Sakularpriester gesondert zu behandeln. 
Folgende Punkte fallen bei Betrachtung des Schema- 
tismus sofort auf: 

1. Viel zu groBe Pfarren; 

2. Verlangsamung des Kirchenbaues im Zeitraum 

zwischen Josef II. und der Jetztzeit; 

. Internationale Herkunft der Priester; 

4. Anteil der Sakular- und Reeularpriester in der 
Seelsorge; 

5. Mangel an Kraften. Man veranschauliche sich 
z.B. daf zu einer Pfarre sechs Volksschulen und 
viet Hauptschulen gehGren, in denen katholischer 
Religionsunterricht gegeben werden muf. 

Die Anzahl der Seelen in den Pfarren in Wien liegt 

zwischen einigen hundert bis zu beinahe dreiBig- 

tausend Seelen. Insgesamt 99 Pfarren — oder 50°%, 

— haben weniger als 5.000 Seelen; 58 oder 30% 

haben jedoch mehr als 10.000 und 14 sogar mehr als 

20.000 Seelen. 

Nach der Anzahl der Seelen ist die Verteilung der 

Pfarren — einschliesslich Exposituren — wie folgt: 


Ww 


Tabelle 3. Verteilung der Pfarren in der Stadt Wien nach 
der Anzahl der Seelen, 1952 
Fall det Pfatren |Von Sakular-| Von Regular- 
. priestern priestern 
Seelen insgesamt erpcut Retreut 
25I— 500 10 9 I 
50I— 1000 7 3 4 
IO0I— 2000 Dai 16 II 
200I— 3000 28 22 6 
300I— 5000 27 15 12 
5 00I—10000 40 24 16 
1000I—20000 44 25 19 
uber 20000 14 Il 3 
197 2s 72 


Tabelle 4. Verteilung der Priester tiber die Pfarren in 
der Stadt Wien, 1952 


Anzahl der Priester 


Zahl der Seelen pro Pfarre har 
I 2 3 4 5 om 

25I— 500 IO IO 
5OI— 1000 6 I ai 
IOOI-— 2000 22 4 I — — 33 
200I— 3000 20 4 4 — = 40 
300I— 5000 7 13 6 I —- 55 
5 00I—10000 3 14 13 8 2 re 
I1000I—20000 — 14 22 5 161 
iiber 20000 — — I 8 5 60 
68 39 39 39 12 | 479 


Die 16 Pfarren mit weniger als 1.000 Seelen konnen 
auBerhalb der Betrachtung bleiben. Sie kommen 
meist auch fiir eine VergroBerung nicht in Frage. 
Ein Problem sind jedoch die groBen Pfarren. Die 
optimale GréBe einer Pfarrei mit 5.000 bis 7.000 
Seelen kann man vorlaufig nicht iiberall anstreben. 
Daf jedoch 58 Pfarren meht als 10.000 Seelen zahlen, 
weist auf einen Notzustand hin. Die Abteilung 
Osterreich des Katholischen Institutes fiir kirchliche 
Sozialforschung arbeitet seit einigen Jahren in 
engem Kontakt mit der Erzdidzese an einem 
Kirchen- und Pfarrplan in Wien. Das ist eine sehr 
schwierige Aufgabe, weil die stadtischen Behorden 
bei der Sanierung und Planung der Stadt die Kirchen 
iiberhaupt nicht in Betracht ziehen®). 

Daneben stellt sich jedoch das Problem der Priester- 
berufung in aller Schirfe. Die grofen Pfarren sind 
vethaltnismaBig am schlechtesten mit Priestern 
vetsehen, wie es sich aus dem folgenden noch deut- 


licher ergibt. 


Nehmen wir zuerst die Pfarren mit mehr als 20.000 
Seelen’). Es sind die folgenden: 
1. Wien, II., St. Leopold, 21.186 Katholiken — 
3, Priester. 
2m Wien, Il. Donaustadt, St. Franc, “ss. 25.622 
Katholiken — 5 Priester, OSST. 
3. Wien, III., LandsttaBe, St. Rochus, 20.180 
Katholiken — 4 Priester. 
4. Wien, V., Matzleinsdorf, St. Florian, 22.000 
Katholiken — 4 Priester. 
5. Wien, V., St. Josef zu Margarethen, 24.767 
Katholiken — 5 Priester. 
6. Wien, VI., Gumpendorf, St. Agyd, 20.000 
Katholiken — 3 Priester S.S.S. 
7. Wien, X., St. Anton von Padua, 28.000 Katho- 
liken — 4 Priester. 
8. Wien, XI., Neu-Simmering, Unbefleckte Emp- 
fangnis, 20.000 Katholiken — 3 Priester. 
9. Wien, XIV., Breitensee, St. Laurentius, 20.633 
Katholiken — 4 Priester. 
ro. Wien, XV., Rudolfsheim, Maria K6nigin, 
23.400 Katholiken — 5 Priester. 
tr. Wien, XVI., Alt-Ottakring, Kreuzerhohung, 
22.500 Katholiken — 4 Priester. 
12. Wien, XVII., Hernals, St. Bartholomaus, 24.766 
Katholiken — 5 Priester. 
13. Wien, XVIII., Wahring, St. Gertrud, c.a. 21.000 
Katholiken — 5; Priester. 
14. Wien, XX., Brigittenau, St. Brigitta, 26.140 
Katholiken — 4 Priester. 


6) Das Institut fertigte diesbeziiglich folgende Berichte an: 
Nr. 1 (1952), ,,Die Wiener Pfarren von 1932 bis 1952°’, Fest- 
schrift fiir Kardinal Innitzer; Nr. 9 (1954), ,,Die Entwicklung 
der Pfarrstruktur und des Kirchenbedarfes in Wien vom Mittelalter 
bis zur Gegenwart” 4; Nt. 10 (1955) ,,2ur Wiener Stadt- und 
Kirchenplanung”’ 4; Nr. 17 (1956), ,,Der X. Wiener Bezirk’? 4; 
Nr. 22 (1956), ,, De Pfarre Unterheiligenstadt”’. Weiters mehrere 
kleine Berichte und Gutachten, 

”) Stand 1956. 
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Dazu folgende Illustration: ,,/z der Pfarre St. Anton 
wohnen jetzt 26.424 Katholiken und 6.588 INicht- 
katholiken. Alle Einwohner sind in insgesamt 802 
bewohnten Hausern mit schatzungsweise 10.000 Wohnungen 
untergebracht. Die Bevolkerung lebtin schlechten materiellen 
Verhdltnissen, ist zu 73,9% marxistisch und blosx 4 
Priester miissen dieses Gebiet betreuen. Regelmdszige 
Hausbesuche der Pfarrgeistlichen, wie sie fiir die Seelsorge 
in einer so schwierigen Pfarre unerlaszlich sind, Rénnen nicht 
stattfinden. Noch dazu sind die drei Kapldne je wahrend 
40 Wochenstunden an Schulen tatig. Das heisxt, dasx 
fiir die normale Seelsorge theoretisch nur mehr 2 Priester 
zur Verfigung stehen. Der Sonntagsgottesdienst wird 
verhaltnismaszig gut besucht. Die Osterpflicht wurde im 
Jahre 1953 von insgesamt 9.365 Glaubigen erfillt. Die 
Masse der Katholiken der Pfarre fiiblt sich aber Reines- 
wegs als Mitglieder der Pfarrgemeinschaft. (,,Bericht 
Nr. 17/I des Katholischen Institutes fiir kirchliche 
Sozialforschung, S. 59’’). 

Zwischen Fabriken liegt die Notkirche St. Josef, die 
zut Pfarre St. Anton (Wien X.,) gehort, die heute mit 
28.000 Seelen die grote Pfarre der Stadt ist. Diese 
Notkirche, einst eine Baracke fir Kriegsgefangene, 
versorgt nun ein Gebiet mit 5.000 Katholiken. Eine 
derartige Situation ist nach dem Bau der Kirchen, 
die von Kardinal Innitzer durchgefiihrt wurden, 
gliicklicherweise eine Ausnahme. 

Insgesamt haben diese 14 Pfarren 58 Priester, die fur 
die Seelsorge von 320.194 Seelen zur Verfiigung 
stehen; das bedeutet, dai ein Priester auf je 5.520 
Seelen kommt. Nur zwei davon werden durch 
Regularpriester betreut: zwei Trinitarier und sechs 


Die St. Antonskirche in Wien (X), kennzeichnend fiir den Bausti i i 
f 5 stil um 1900, Vier P 

haben die Seelsorge fiir 28.000:Katholiken in diesem marxistischen Viertel. ae 
see Church of St. Anthony in Vienna (X), typical of the style of architecture of about 

900. In this marxist quarter four priests have the pastoral care of 28,000 Catholics. 
L’Eglise de St. Antoine 4 Vienne (X), un spéci i ; i i 

: i bs specimen typique de l’architecture d’ 

1900. Quatre prétres ont le soin des ames de 28,000 catholiques, dans ce Ge aoe 


Die Notkapelle yon St. Joseph, eine Hilfskirche der selben St. Antonspfarre in Wien. 
Die Hauptstad Wien zahlt noch 44 Pfarren von 10.000—20.000 Seelen und 14 Pfarren 
von mehr als 20.000 Seelen. In diesen letzteren stehen 58 Priester fiir die Seelsorge 
liber 320.000 Seelen fiir Verfiigung, das heiszt: ein Priester fiir 5500 Katholiken, 


The temporal chapel of St. Joseph, a chapel-of-ease to the parish of St. Anthony in Vienna. 
In the capital city of Vienna there are still 44 parishes of 10,000—20,000 souls each, and 
14 parishes of more than 20,000. In the latter 58 priests have the pastoral care of 320,000 
souls, which means that there is one priest for 5,500 Catholics. 


La chapelle de secours de St. Joseph, église auxiliaire de la méme paroisse de St. Antoine 
a Vienne. La capitale de Vienne compte encore 44 paroisses de 10.000—20.000 ames et 
14 paroisses de plus de 20.000 ames. Dans ces derniéres 58 prétres ont le soin de 320.000 
ames, c.a.d. Un prétre pour 5500 catholiques! 


Pater vom Hlst. Sakrament. Alle anderen werden 
durch die Priester der Didzese betreut. Man nehme 
von der Tatsache Kenntnis, daB es sich hier um bei- 
nahe 25 % der Katholiken in der Stadt Wien handelt! 
In diesen Pfarren arbeiten 12°, der verfiigbaren 
Priester, alle beladen mit einer Aufgabe, die vier- bis 
fiinfmal zu schwer fiir sie ist. ,,Es herrscht denn auch 
Midigkeit unter der Geistlichkeit.”’ 
In den 44 Pfarren mit einer Anzahl von 10.000 bis 
20.000 Seelen, in denen insgesamt 65 2.000 Katholiken 
leben, stehen 161 Priester zur Verfiigung, das be- 
deutet also ein Priester auf je 4.058 Seelen. In den 
40 Pfarren mit einer Anzahl von 5.000 bis 10.000 
Seelen sind 112 Priester verftigbar, demzufolge 
2.600 Seelen auf einen Priester. In allen diesen 
Pfarren mu man von einer schweren Uberlastung 
der Priester sprechen. Die kleineren Pfarren sind 
‘verhaltnismaBig besser mit Priestern besetzt. Fir die 
27 Pfarren mit einer Anzahl von 3.000 bis 5 000 
Seelen betrigt das Verhiltnis ein Priester fir je 
_ 1.960 Seelen, fiir die 28 Pfarren mit 2.000 bis 3.000 
Seelen ein Priester auf je 1.750 Seelen und fir die 
27 Pfarren mit 1 bis 2.000 Seelen ein Priester auf je 
1.250 Seelen. Dies liegt noch immer weit tiber dem 
optimalen Verhiltnis von einem Priester auf je 1.000 
Seelen, wie man es fiit eine Stadtpfarre wohl an- 
streben miiBte. Abgesehen von den sehr kleinen 
Pfarren mit weniger als 1.000 Seelen leidet daher ganz 
Wien an Priestermangel. Dieser Mangel macht sich 
in der Halfte der Pfarren in einem so erschreckenden 
Ausmafe fiihlbar, daB ein hoher Geistlicher einmal 
sagte: Wenn innerhalb der nachsten zehn Jahre nicht 
einige hundert Priester mehr kommen, sind wit ver- 
loren. In der Tat, die statistische Schluszfeststellung ist 


deutlich: Wenn fiir die rund 1,; Millionen Katholi- 
ken in Wien-Stadt eine optimale Seelsorge einge- 
richtet werden sollte (also fiir t.000 Katholiken ein 
Seelsorger), so fehlen hier beinahe 1.000 (eintausend ) 
See/sorgepriester, denn nut 479 sind im Pfarrdienst! 


b. Das Gebiet nérdlich der Donan. In dem beinahe 
ausschlieBlich landwirtschaftlichen Gebiet von Nie- 
der-Osterreich — einem hiigeligen Gebiet mit 
kleinen Dérfern und ohne groBe Stadte — liegen 270 
Pfarren, von denen nur drei mehr als 5.000 Ein- 
wohner zahlen. Hollabrunn, das das Knabenseminar 
der Didzese beherbergt, hat 6.905 Einwohner, 
Korneuburg 8.109 und Stockerau-Stadt 11.780 
Seelen. Die kleinen Pfarren herrschen naturgema} 
in diesem Gebiet vor. 

Die Verteilung der Pfarren und Exposituren nach der 
GroBe ist wie folgt: 


Tabelle 5. WVerteilung der Pfarren in Wien-Land-Nord, 


nach der Seelenzahl, 1952 


Dieter VonSakular- | Von Regular- 

Zahl der Seelen ; priestern priestern 

aS eee betreut betreut 
I— 250 6 5 I 
25I— 500 55 46 9 
5OI— 1000 108 84 24 
IO00I—— 2000 73 58 15 
200I— 3000 16 12 4 
300I— 5000 y 5 2 
5 OOI—I10000 2 I I 
uber 10000 I I — 
268 212 56 


AuBerdem gibt es noch zwei kleine Pfarren, die 
keinen Priester haben. Die Anzahl der Siakular- 
ptiester ist hier viel groBer als in Wien; die Regular- 
pfarren (21°) gehdren fast alle von jeher zu be- 
stimmten Stiften. Die Anzahl der Priester ist tiber die 
Pfarren wie folgt verteilt: 


Tabelle 6. Verteilung der Priester tiber die Pfarren in 
Wien-Land-Nord, 1952 

Anzahl der Priester Sums 

Zahl der Seelen pro Pfarre ai 
I 2 3 4 j 

I— 250 6 —_ a — — 6 
25I— 500 54 I — — -— 56 
50I— 1000 106 2 — —_ — | Ito 
IOOI— 2000 59 14 = — _— 87 
200I— 3000 8 6 2 — —_ 26 
300I— 5000 I 4 2: — — 15 
5 00I—I0000 — — 2 — — 6 
I000I—20000 — —_— — I — 4 
234 27 6 I — | 310 


Zwei Dinge fallen bei der Ubersicht tiber dieses 
Gebiet besonders auf. Einmal: In 270 Pfarren arbei- 
ten 310 Priester unter 295.354 Katholiken; es 
kommen also 939 Katholiken auf einen Seelsorger. 
Das ist ein Zustand, den man, wenn man ihn nur 


1) 


nach quantitativen Makstiben bemiBt, als ideal 
betrachten mu. Doch erkennen wir auch hier, dal 
die gréBeren Pfarren auffallend schlechter mit 
Priestern versehen sind: 


In den Pfarren von 1tco1—z000 Seelen ein Priester 
auf 1250 Seelen; 


In den Pfarren von 2001—3000 Seelen ein Priester 
auf 1530 Seelen; 


In den Pfarren von 3001— 5000 Seelen ein Priester 
auf 2500 Seelen; 


und iibet 5000 Seelen (es gibt nur 3) ein Priester auf 
2680 Seelen. 


Zweitens fallt auf, daB von 268 besetzten Pfarreien 
166 weniger als 1000 Seelen zahlen und 234 (oder 
87%) der Ortschaften nur einen Pfarrer haben. 

Im folgenden kommen wir auf diese Feststellung 
noch einmal zurtick. 


c. Das Gebiet siidlich der Donau umfaBt neben dem 
Bauernland auch ein betrachtliches Industriegebiet: 
Baden, Voslau, Berndorf, Wiener-Neustadt, Neun- 
kirchen, Ternitz und Glogenitz sind in diesem Gebiet 
wichtige Stadte. 

Es liegen in diesem Gebiet 166 Pfarren und Exposi- 
tuten, wovon nur 7 mit mehr als 5.000 Seelen: 
Hainburg a.d. Donau mit 7.000, Glogegnitz mit 
7.464, Bruck a.d. Leitha mit 7.500, Wiener-Neustadt- 
Neukloster mit 8.450 Seelen und dann noch mit 
liber 10.000: Neunkirchen mit 11.923, Wiener- 
Neustadt-Hauptkirche mit 13.153 und Baden mit 
15.034 Seelen. Auch hier herrschen ansonsten kleine 
Pfarren vor. Die Verteilung der Pfarren und 
Exposituren nach der GréBe ist wie folet: 


Tabelle 7. Verteilung der Pfarren in Wien-Land-Siid 


nach det Seelenzahl, 1952 


Pfarren | VonSakular- | VonRegular- 

Zahl det Seelen ; priestern priestern 

TLE betreut betreut 
I— 250 I I _ 
25I— 500 14 10 4 
50I— 1000 56 46 Io 
IO00I— 2000 50 By 13 
200I— 3000 21 2g 4 
300I— 5000 14 11 3 
5 00I—10000 4 3 I 
uber 10000 3 2 I 
163 127 | 36 


Auf erdem haben drei Pfarren keinen Priester. Die 
von Regularpriestern betreuten Pfarren betragen 
hier 28%, also wieder betrichtlich weniger Alle in 


Wien. 


Die Verteilung der Priester tiber die Pfarren ist wie 
folet: 
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Verteilung der Priester iiber die Pfarren in 
Wien-Land-Siid, 1952 


—_—$—$_<s<_—$—$—$—— 


Tabelle 8. 


Anzahl der Priester Sune 
Zahl der Seelen pro Pfarre ca 

z 2 3 4 5 

| 

I— 250 I | I 
25I— 500 14 14 
5O0I— 1000 54 2 58 
IOOI— 2000 45 5 23) 
200I— 3000 13 8 29 
300I— 5000 I 12 I a a 28 
5 00I—10000 — — 2 2 | — 14 
uber 10000 2 I 15 
| 128 2a 3 4 | I 214 


In 166 Pfarren arbeiten in diesem Gebiet siidlich der 
Donau 214 Priester unter 294.615 Katholiken; das 
ist durchschnittlich 1.377 per Seelsorger, betracht- 
lich ungiinstiger als im Teil nordlich der Donau. 
Auch hier sind die groBten Pfarren am schlechtesten 
mit Priestern versehen: 


In den Pfarren von 1001—z000 Seelen ist durch- 
schnittlich ein Pfarrer auf 1.390 Seelen; 


in den Pfarren von 2001—3000: 1 auf 1.790; 
in den Pfarren von 3001—5000: 1 auf 2.070; 
in den Pfarren tiber 5000 (nur 7): 1 auf 2.430. 


Von den 163 besetzten Pfarren haben in diesem 
Gebiet 71 weniger als 1.000 Seelen, und 128 oder 
78% sind Pfarren die nur einen Priester haben. 

In den Landgebieten der Erzdidzese Wien gibt es 
daher 431 Pfarren fiir 589.969 Katholiken; in der 
Stadt Wien 197 Pfarren fiir 1.459.255 Katholiken. 
Das ist der Kernpunkt des Problems. 


Wir geben nun zum SchluB eine allgemeine Uber- 
sicht: 


Tabelle 9. Anzahl der Katholiken pro Seelsorgepriester 
rt. In ganz Osterreich ; 1.439 
2riniderirzdiozese Wien. 2.070 
3. Inder Stadt Wien. . . Alig i 
4. In den Wiener Pfarren ‘mit mehr als 
20.000 Seelen Soe 5.520 

5. In den Wiener Stadt-Pfarren mit 
10.00I—20.000 Seelen . neg 4.058 

6. In den Wiener. Stadt-Pfarren mit 5.001 
bis 10.000 Seelen . 2.600 

7. In den Wiener Stadt- Pfarren mit 3. OOo 
bis 5.000 Seelen ; 1.960 

8. In den Wiener Stadt-Pfarren mit 2.001 
bis 3.000 Seelen i 1.750 

9. In den Wiener Stadt- Pfarren mit 1. oor 
bis 2.000 Seelen : 1.230 

to. In den Wiener Stadt- Pfarren mit 501 bis 
1.000 Seelen . Joo 

11. Inden Wiener Stadt-Pfarren mit 500 und 
weniger Seelen . 400 

12. In den Land- Dekanaten nérdlich der 
Donau . 939 

15 Wa celein Land-Dekanaten siidlich der 
Donau Lesa 
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Aus dieser Aufstellung geht deutlich hervor, da das 
Problem des Priestermangels besonders in der Stadt 
Wien und hier wieder in den grdBeren Pfarren 
herrscht. Diese sind so wnterbese/z?, da man direkt 
von einem Nofstand sptechen kann. Mit einem mini- 
malen Mafstab gemessen, kann man sagen, dal erst 
in den Pfarren mit weniger als 5.000 Seelen der 
Zustand einigermafien ettraglich ist. 

Die Didzese Wien zeigt sehr viele verschiedene 
- Probleme. Neben einem schreienden Mangel an 
Priestern und einer Uberbelastung der verfiigbaren 


Seelsorger in der Stadt, ist zwar das Land sehr gut 
mit Priestern versorgt, jedoch miissen dort die 
meisten Pfarrer in einer geistlichen Vereinsamung 
leben. Die Priesterselbstmorde in den vergangenen 
Jahren sind ein uniibersehbares Alarmsignal. Auch 
hier ist eine Notsituation, die dringend nach einer 
Lésung verlangt. 

Der gewaltige Unterschied zwischen Wien und sei- 
nem Hinterland macht das Problem der wirksamen 
Verteilung der verfiigbaren Krafte zu einem, das 
dringend einer Losung bedarf. Kann das flache Land 


vet 


Der Biirgerkrieg vom Jahre 1934. Die uralte Verbundenheit von Staat und Kirche rachte 
sich. Der Aufstand der marxistischen Arbeitermasse tichtete sich auch gegen die Kirche. 
The civil war of 1934, The centuries-old alliance between Church and State avenged 
itself. The insurrection of the marxist masses was also directed against the Church. 


La guerre civile de 1934. L’alliance de tant de siécle entrainait nécessairement des suites 
fatales aprés elle. L’insurrection de la masse des ouvriers marxistes se dirigeait sur 
lEglise aussi. 


— notigenfalls durch die Anwendung von ganz 
neuen Methoden in der Seelsorge — der Stadt noch 
helfen ? Die Frage, ob durch eine Neuverteilung der 
Pfarrgeistlichkeit und eine Konzentration der kleinen 
Seelsorgestellen auf dem Lande eine Verbesserung 
des Zustandes herbeigefiihrt werden k6nnte, kann 
hier nur erwahnt werden. Jedenfalls diirfte nicht nur 
schematisch nach statistischen Werten vorgegangen 
werden, da sonst viele, religids lebendige, kleine 
Gemeinden durch den Entzug des Seelsorgers 
gefahrdet und damit auch der von dorther kommen- 
de geistliche Nachwuchs vermindert werden k6nnte. 
Uberhaupt wire fiir solche eventuell in Betracht zu 
ziehende MaBnahmen dann nicht der Didzesandurch- 
schnitt von 2.070 Seelen pro Priester als Richtschnur 
anzusehen, sondern auf dem Lande eher eine elastisch 
variierende Annaherung an den Optimalwert 1.000. 
Diese Fragen k6nnen endgiiltig nur nach einer 
intensiven Untersuchung beantwortet werden, die 
sich in den folgenden Kapiteln unter anderem auf 
den Altersaufbau und auf die Betatigung der Geist- 
lichkeit erstrecken wird. 


2. DIE DIOZESE ST. POLTEN 


Die Anzahl der Pfarren in dieser Didzese betrigt 414, 
wovon 306 durch Sakular- und 108 (26%) durch 
Regularpriester betreut werden. Die Regularpfarren 
wurden groBtenteils in der Zeit Kaiser Josefs I. den 
Stiften anvertraut und sind seitdem in den Handen 
dieser Kléster geblieben. Auf die Leistungen der 
Stifte werden wit noch zurtickkommen. 
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Nur zehn Pfarren in dieser Didzese haben mehr als 
5.000 Seelen und abgesehen von St. Polten hat fast 
keine Stadt mehr als eine Pfarre. 

Dagegen haben 55 Pfarren weniger als 500 Seclen: 
155 Pfarten zwischen 500 und 1.000 sowie 116 
zwischen 1.000 und 2.000 Seelen. Die Anzahl der 
Pfarren mit einem Priester betragt 319 oder 77% 
der Pfarren. Dies alles ist kennzeichnend fir das 
Ssterreichische Land und fiir die Struktur der 
Didzese. Die Kirche in Osterreich hat in Wien und 
in den bedeutendsten Stadten sehr grofe und auf 
dem flachen Lande auf erordentlich kleine Pfarren. 
Was dazwischen liegt, ist nicht von Bedeutung fiir 
die’ Problematik. 


Nach der GroBe der Pfarren kommt man in der 
Didzese St. Pélten zu folgender Ubersicht: 


Tabelle 10. Verteilung der Pfarren der Didzese St. 
Polten nach der Anzahl der Seelen, 1952 
. Pfatren | VonSakular-) VonRegular- 
Zahl der Seelen ; priestern priestern 
INS eesaTne betreut betreut 
I— 250 3 3 — 
25I— 500 52 36 16 
5OI— 1000 155 108 47 
IOO0I— 2000 166 gi 25 
200I— 3000 42 34 8 
300I— 5000 36 28 8 
5 00I—I10000 8 5 3 
uber 10000 2 I I 
414 | 306 | 108 


Die Priester sind wie folgt iiber die Pfarren verteilt: 


Tabelle 11. WVerteilung der Priester iiber die Pfarren in 


der Didzese St. Pélten, 1952 


Anzahl der Priester Cant 
Zahl der Seelen pro Pfarte - 
I Zz 3 4 5 ae 
I— 500 _ Bea I — — — 56 
5OI— 1000 152 3 — — = 158 
IOOI— 2000 94 21 I — — | 139 
2001I— 3000 17 24 I — — 68 
300I— 5000 2 2B. v2 a = 82 
500I—I0000 = 2 3 I 26 
tibet 10000 — oe o I I 9 
319 73 a / 3 4 538 


Die Gesamtzahl der Priester in der Seelsorge betraigt 
538, wovon 394 Sakularpriester (oder 73 °%) und 144 
Regularpriester (27%) sind. Es besteht hinsichtlich 
der Priesterbesetzung fast kein Unterschied in den 
beiden Arten der Geistlichkeit und es kann auch fast 
keiner bestehen, da drei Viertel der Pfatren nur 
einen Priester haben. Die Anzahl der Katholiken in 
dieser Didzese betragt 614.750; durchschnittlich 
kommen also auf einen Priester 1.130 Katholiken, 
Fir Osterreichische Verhiltnisse ist dies sehr giinstig. 
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Gemaf dem Umfang der Pfarreien kommen wir zu 
der folgenden Aufstellung: Die zwei Pfarren mit 
mehr als 10.000 Seelen — St. Pélten (Dreifaltig¢keits- 
kirche) und Krems a. d. Donau — haben zusammen 
26.475 Katholiken und neun Priester, soda ein 
Priester auf 2.940 Glaubige kommt. Die acht 
Pfarren zwischen 5.000 und 10.000 Seelen — in St. 
Polten der Dom und St. Josef, Amstetten, St. 
Valentin, Herzogenburg, Waidhofen a. d. Ybbs 
Pechtatn und Horn — haben zusammen 52.678 
Seelen und 26 Priester fiir die Seelsorge, sodaB ein 
Priester auf 2.027 Glaubige kommt. So weiter fort- 
fahrend betragen die Ziffern: 


In 36 Pfarren mit 3.000— 5.000 Seelen ein Priester 
auf je 1.750 Seelen; 


in 42 Pfarren mit 2.000—3.000 Seelen ein Priester 
auf je 1.440 Seelen; 


in 116 Pfarren mit 1000—2.000 Seelen ein Priester 
auf je 1.060 Seelen; 


in 210 kleineren Pfarren durchschnittlich ein Priester 
auf je Goo Seelen. 


Quantitativ gesehen scheinen daher die Pfarren der 
Didzese St. Pélten mit Priestern geniigend versoret 
zu sein. Wenn die Bischofsstadt und Krems a. d. Donau 
noch je eine gut besetzte Pfarre daxzubekdmen, waren die 


Flauptprobleme gelost. 


3. DIE DIOZESE LINZ 


Linz ist nach Wien die grdBte Didzese Osterteichs. 
Es gibt dort 1.004.608 Katholiken neben 93.000 
»Ausgetretenen” und Evangelischen. Man findet 
hier insgesamt 444 Pfarren; davon sind 348 von 
Sakularpriestern und 96 von Regularpriestern be- 
treut, was ein normales Verhiltnis bedeutet. 

Der Umfang der Pfarren in dieser Didzese betragt 
durchschnittlich 2.263 Katholiken, was ungefahr 
50% mehr als in St. Pélten ist. Ober-Osterreich hat 
weniger ganz kleine Dorfer und mehr Stadte. Es 
gibt in der Didzese 23 Pfarren mit 5.000 bis 10.000 
Katholiken und 14 Pfarren mit mehr als 10.000 
Katholiken. 

In der Stadt Linz’) selbst ist die Situation ahnlich wie 
in Wien: acht Pfarren haben mehr als 10.000 Seelen; 
~ die iibrigen Pfarren kommen auf einen Durchschnitt 
von teichlich 5.000; die noch verbleibenden drei 
Kooperatorexposituren zahlen durchschnittlich noch 
4.000 Seelen. In den Pfarren mit mehr als 10.000 
Seelen arbeiten 31 Priester unter 104.160 Katholiken, 
was einen Priester auf je 3.350 bedeutet. In der 
ganzen Stadt kommen 61 Pfarreeistliche auf 161.871 
Katholiken, also ein Seelsorger auf 2.650 Katholiken. 
Es bestehen daher in Linz noch viel zu grofe 


8) Vgl. Bericht Nr. 21 des Institutes, , Ling gestern und heute’, 
1956. 


GRAPHIK 3 


PFARRSTRUKTUR IN LINZ ,1956 


a ST.MAGDALENA 


CHRISTKONIG ree oe, 
, ath. 
POSTLINGBERG Ocoee 
13500 Kath. 
T Kga 
‘ ———————— 
1360 Ew. — 
1.317 Kal: 
fe 
URFAHR @ eat ST. SEVERIN 
Ss 14400 Ew T SSS 


12400 Kath 


7100 Ew, 


oe HL. FAMILIE 
t: 18.000 Ew. 


T. JO 
400 
ar 15.000 Kath. 


1118 Kath. 


Son 
ST. MATTHIAS Yok 
12.440 Ew. 


15.609 
11. 000 Kath. 13.600 


HERZ~JESU 


16800 Ew 
15 800 Kath. 


1 ee 


ST. Me 
3463 Ew 3.200 Kath. 


T 


ST.THERESIA 


4.500 Ew. 
4.000 Kath. 


KLEINMUNCHEN 
15.000 Ew. 


14 000 Kath. 


aF 


GUTE-HIRT 


20.000 Ew. 
{5 000 kath. 


T 


EBELSBERG 
8.050 Ew. 
7.800 Kath. 


0A 
Rolie 
& tg 
is) % 
Ss 
CN My 
Paw 


QUELLE « DER SEELSORGER - 26/1956 [59 
Parish structure in Linz. — Structure paroissiale de Linz. 


Pfarren, und es herrscht ein groBer Mangel an 
Seelsorgern. 

Um niaher auf das Problem des Priestermangels ein- 
zugehen, mu noch folgendes bemerkt werden: 
Neben den 61 Pfarrgeistlichen gibt es in der Stadt 
Linz noch viele andere Geistliche: namlich 9 
Rektoren von Klostergemeinschaften, 5 Kranken- 
seelsorger, 29 Religionslehrer und 67 Geistliche, die 
eine besondere Anstellung haben: als Religions- 
professor an einem Realgymnasium etc., als Leiter 
der Katholischen Aktion oder des Jugendwerkes, 
als Redakteur eines Kirchenblattes oder als Priester 
im Ruhestand. Das Verhiltnis von 61 Seelsorgern in 
den Pfarren und einer ebenso grofen Anzahl von 
Priestern — die emeritierten Priester nicht mit- 
gezihlt —, die auferhalb der eigentlichen Pfarr- 
seelsorge arbeiten, witft ein scharfes Licht auf die 
dsterteichischen Zustinde und laBt die Frage auf- 
kommen, ob diese auBerpfarrlichen Aufgaben nicht 
eine zu schwere Belastung fiir die Kirche in diesem 


Lande sind. 
IS} 


Die Verteilung der Pfarren nach Grofe ist wie folgt: 


Tabelle 12, Verteilung der Pfarren in der Didzese Linz 
nach der Gréfe, 1952 


Piarres: Von Sakular- VonRegular- 

Zahl der Seelen priester priestern 

ps ecearat betreut betreut 
I— 250 3 3 — 
25I— 500 23 19 4 
50I— 1000 116 95 21 
IO0O0I— 2000 154 125 29 
200I— 3000 68 49 19 
300I— 5000 43 28 15 
5O00I—10000 23 17 6 
bet 10000 14 12 2 
444 348 96 


Diese Pfarren sind folgendermaBen mit Priestern 
besetzt: 


dem Gebiet des Kirchenbaues und der Priesterzahl, und die 
daraus entspringenden Probleme bediirfen dringend 
einer Losung. 


4. DIE APOSTOLISCHE ADMINISTRATUR EISENSTADT 


Dieser Kirchendistrikt wurde im Jahre 1922 aus 
Teilen zweier ungarischer Didzesen geformt, die 
nach 1918 zu Osterreich gekommen waren. Es ist 
fast ausschlieBlich landwirtschaftliches Gebiet. Die 
Hauptstadt Eisenstadt hat nicht mehr als 4.800 
Einwohner. Die Gesamtzahl der Einwohner be- 
ttigt 270.000; davon waren im Jahre 1952 231.387 
Katholiken. Bedingt durch die historische Situation 
in Ungarn ist ungefahr 15% der Bevolkerung 
evangelisch. Als Folge der feudalen Zustainde, die 
noch bis vor kurzem dort herrschten, blieb die 
Bevolkerung des Burgenlandes hinsichtlich ihrer 
sozial-Gkonomischen Lage auf einem ziemlich 


Tabelle 13. Verteilung der Priester iiber die Pfarren in der Didzese Linz, 1952 
Tm  ——————— 
Anzahl der Priester pro Pfarre 
Zahl der Seelen = Summe 
I B 3 4 5 6 7 

I—- 250 3 me = =e ee = = 3 
25I— 500 All 2 — = = = == 25 
5OI— 1000 ae 4 — aos = = = 120 
IO0O0I— 2000 Te) 39 3 — = = = 199 
200I— 3000 13 45 9 I _ = — 134 
300I— 5000 I 22 i) 2 _ I — TIO 
5 O0OI—10000 2 2 10 6 2 — I Tat 
uber 10000 — I 5 5 3 — — 52 
264 115 44 14 5 I I 720 


Im ganzen arbeiten daher 720 Priester in der Pfarr- 
seelsorge; das ist durchschnittlich ein Seelsorger auf 
1.395 Katholiken. 

Pur die Priesterversorgung in dieser Didzese ergibt 
sich daher folgendes Bild: 

In der ganzen Didzese ein Priester auf je 1.395 
Katholiken; 

in der Stadt Linz ein Priester auf je 2.650 Katholiken; 
in den Pfarren mit tiber 10.000 Seelen ein Priester 
auf je 3.360 Katholiken; 

in den Pfarren von 5.000 bis 10.000 Seelen ein 
Priester auf je 2.100 Katholiken; 

in den Pfarren von 3.000 bis 5.000 Seelen ein Priester 
auf je 1.600 Katholiken; 

in den Pfarren von 2.000 bis 3.000 Seelen ein Priester 
auf je 1.260 Katholiken; 

in den Pfarren von 1.000 bis 2.000 Seelen ein Priester 
auf je 1.140 Katholiken; 

in den verbleibenden Pfarren ein Priester auf je 750 
Katholiken., 

Die Didzese Linz kann man in jeder Hinsicht mit 
Wien vergleichen: Es ergeben sich dort analoge 
Probleme, wenn auch in verkleinerter Form. Die 
Stadt Linx selbst steht vor groszen Schwierigkeiten auf 
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niedrigen Niveau. Viele Manner ziehen als Saison- 
atbeiter nach Wien, und aus vielen Familien sind 
einzelne Mitglieder nach Amerika ausgewandert. 
Das Verhaltnis zu der Geistlichkeit ist hier und da 
noch ein wenig patriarchalisch. 

Die meisten Pfarren sind sehr klein und haben nur 
einen Geistlichen. Dieses Gebiet umfaBte im Jahre 
1952 173 Pfarren und_,,Lokal-Seelsorgestellen”’, 
wovon zehn durch Regularpriester versorgt wurden. 
In diesem ganzen Kirchendistrikt gibt es nur 20 
Kaplane, die einem alten Pfarrer auf einem 
Dorf zugeteilt sind. Die Anzahl der Pfarren mit 
weniger als 1.000 Seelen betragt 72 oder 42°; nur 
neun Pfarren haben meht als 3.000 Seelen, wobei es 
wirklich grofe Pfarren hier nicht gibt. Eine noch 
weiter ins einzelne gehende Darstellung ist nicht 
moglich, Mit einem Seelsorger auf je 1.140 Katholiken 
scheint das Burgenland gut mit Priestern versorgt 
zu sein. Die Katholiken des Burgenlandes stehen mit 
60% paschantes zusammen mit Feldkirch an der 
Spitze ganz Osterreichs. Die Seminare sind gut 
besetzt: Das Knabenseminar in Mattersburg hat im 
Jahre 1956 fiir den achtjaihrigen Kursus 167 Schiiler, 
das Priesterseminar 30 Schiiler fiir den fiinfjahrigen 


Kursus. Die Verbundenheit des Burgenlandes mit 
Wien ist in verschiedenet Hinsicht sehr stark: Das 
Priesterseminar befindet sich noch in der Hauptstadt. 
K6nnte das Burgenland in der Zukunft vielleicht 
noch Priester an Wien abgeben ? 


J. DIE ERZDIOZESE SALZBURG 


Wir sagten bereits in der Einleitung, da die Kirchen- 
provinz Salzburg mit 2,218.599 Seelen in 918 Pfarren 
hinter der Kitchenprovinz Wien zuriickbleibt. Die 
Erzdidzese selbst hat nur 189 Pfarren und Bo tees 8 
Katholiken. Die Stadt Salzburg hat zehn Pfarren 
bei einer Gesamtzahl von 62.048 Katholiken®). Zwei 
alte Pfarren — St. Andreas und St. Maximilian — 
haben mehr als 10.000 Seelen, die einzigen Pfarren 
dieser GroBe in der Didzese. In der Stadt Salzburg 
atbeiten 29 Priester in der Pfarrseelsorge, also ein 
Priester auf 2.140 Gliubige. 

Im ubrigen hat die Didzese fast zur Ganze landlichen 
Charakter und zahlt nur neun Pfarren mit mehr als 
5.000 Seelen. 


Tabelle 14. Verteilung der Pfarren in der Erzdidzese 
Salzburg nach det GrdBe, 1952 
PF VonSakular- | VonRegular- 
Zahl der Seelen i eae ptiestern ptiestern 
pas Sesduat betreut betreut 
I— 250 6 6 = 
25I— 500 15 15 = 
50I— 1000 43 42 I 
IOOI— 2000 65 64 | I 
200I— 3000 32 28 4 
300I— 5000 16 16 = 
_§00I—10000 9 g) ae 
tuber 10000 2 I i 
188 181 a7] 


In der Erzdidzese Salzburg haben die Regularpriestet 
nut 4% der Pfarren; dagegen in ganz Osterreich 
20°77, und in Wien 37%. 

Die Priester sind folgendermafien tiber die Pfarren 
verteilt: 


Verteilung der Priester iiber die Pfarren in 
der Erzdidzese Salzburg 1952 


~ Tabelle 15. 


Anzahl der Priester See 
Zahl der Seelen pro Pfarre Se 
I 2 3 4 | 
[= 250 5 | 5 
25I— 500 15 tT} 
50I— 1000 42 I — - 44 
U(Clit— =, PAClOVe) 42 23 — = 
200I— 3000 5 24 3 — es 
300I— 5000 I 10 5 — 3 
5 001—10000 — — | 8 2 ss 
ber 10000 — I — I 
aoe 
I1IO 59 16 3 288 


Fine kleine Pfarre ist ohne Priester. Im ganzen 
atbeiten 288 Priester in 188 Pfarren, davon 110 als 


2) Personalstand 1951. 


Pfarrer ganz allein. 63 Pfarren oder 20°, haben 
weniger als 1.000 Seelen. Die Priesterbesetzung gibt 
ein fiir ganz Osterreich durchschnittliches Bild: 
In der ganzen Didzese: 

1 Priester auf 1289 Katholiken; 
in den Pfarren mit mehr als 10.000 Seelen: 

1 Priester auf 3.340 Katholiken; 
in den Pfarren mit 5.000 bis 10.000 Seelen 

1 Priester auf 2.350 Katholiken; 
in den Pfarren mit 3.000 bis 5.000 Seelen 

1 Priester auf 1.800 Katholiken; 
in den Pfarren mit 2.000 bis 3.000 Seelen: 

1 Priester auf 1.280 Katholiken; 
in den Pfarren mit 1.000 bis 2.000 Seelen; 

1 Priester auf 1.140 Katholiken; 
in den 63 Pfarren mit weniger als 1.000 Seelen: 

1 Priester auf 625 Katholiken; 


6. DIE DIOZESE SECKAU 


Die Didzese Seckau-Graz ist nach Wien und Linz die 
dritter6Bte Didzese von Osterreich und zahlt 
979-985 Katholiken in 362 Pfarren mit 607 Priestern. 
Durchschnittlich gibt es daher einen Priester auf 
1.630 Glaubige, was nach Wien in Osterreich am 
ungiinstigsten ist. Die Stadt Graz selbst hat 19 
Pfarren’) mit 145.992 Katholiken und 62 Priestern, 
die in der Seelsorge stehen oder ein Priester auf 
2.360 Glaubige. Sechs Pfarren in der Stadt Graz 
haben mehr als 10.000 Seelen und zwar insgesamt 
78.540 mit 23 Priestern, also ein Priester auf 3.410 
Glaubige; sieben Pfarren haben zwischen 5.000 und 
10.000 Katholiken und zwar insgesamt 50.542 mit 
20 Priestern oder ein Priester auf 2.520 Katholiken. 
Die Stadt Graz kennt die gleichen Probleme wie 
Wien und Linz: Der Kirchenbau und die Priester- 
besetzung stellen die Kirche vor eine fast unlosbare 
Aufgabe. 

Die Didzese hat auch besonders viele grofe Pfarren, 
namlich 40 mit 5.000 bis 10.000 Glaubigen und 12 
mit tiber 10.000 Glaubigen. Die Anzahl der Regular- 
pfarren ist ungefahr 20%, also die Durchschnittszahl 
fiir Osterreich, namlich 74 von 362. Untenstehend 
sieht man die Verteilung der Pfarren nach der 
GroBe im ganzen: 


Tabelle 16. Verteilung der Pfarren in der Didzese 


Seckau nach Anzahl der Seelen, 1952 


Von Sakular- | Von Regular- 


Pfatren ‘ : 
Zahl der Seelen ; ptiestern ptiestern 
iis eco betreut betreut 

I— 250 6 5 I 
25I— 500 32 21 II 
5OI— 1000 73 60 13 
IOOI— 2000 96 79 se 
200I— 3000 49 39 10 
300I— 5000 54 38 16 
5 0O0I—I0000 40 35 5 
uber 10000 12 Il I 
362 288 74 


10) 1856 bereits 24 und 2 Exposituren, 


Heiligenblut, ein Bergdorf in Karnten, ist ein typisches Beispiel einer kleinen Pfarte, wie 
es Hunderte in diesem Lande gibt. Der Notzustand in den groszen Stidten laszt die 
Frage entstehen, ob ganz kleinen Dérfern nicht die Priester entzogen werden miissen. 


Heiligenblut, a mountain-village in Carinthia, a typiczl example of a pocket parish, 
such as exist in hundreds in that country, The emergency conditions in the hig wotns 
faise the question whether the priests will have to be withdrawn from these villages. 
Heiligenblut, village de montagne en Carinthié, spécimen caractéristique d’une paroisse 
naine, comme il y en a des centaines dans ce pays. Le manque de prétres dans les grandes 
villes souléve la questions’ il n’est pas nécessaire de distraireles prétres aux petites villages. 


Tabelle 17. Verteilung der Priester tiber die Pfarren in 
der Didzese Seckau, 1952 


Anzahl der Priester 


Zahl der Seelen pro Pfarre ee 
I 2 3 Aes a 

I— 250 6 — — — —- 6 
25I— 500 32 — — a — 32 
5O0I— 1000 fit 2 75 
I100I— 2000 76 20 If o— — | 119 
200I— 3000 14 34 I — — 85 
300I— 5000 6 29 16 2 I 125 
5 00I—10000 = ua 21 6 Pe || Tie 
tibet 10000 _ oo 2 10 —- 46 
205 96 41 18 3 | 607 


Vierzehn Pfarren mit 2.000 und sechs Pfarren: mit 
meht als 2.000 Gléubigen haben nur einen Priester, 
11 Pfarren mit mehr als 5.000 haben nur zwei und 
zwei Pfarren mit mehr als 10.000 Seelen nur drei 
Priester. SchlieBlich sieht man aus der alloemeinen 
Ubersicht, da durchschnittlich alle Pfarren mit mehr 
als 2.000 Seelen ernstlich iiberlastet sind: 
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In der ganzen Didzese ein Priester auf 1.630 Katho- 
liken 
in den 12 Pfarren mit mehr als 10.000 Seelen: 

1 Priester auf 3.910 Katholiken; 
in den 40 Pfarren mit 5.000 bis 10.000 Seelen: 

1 Priester auf 2.520 Katholiken; 
in den 54 Pfatren mit 3.000 bis 5.000 Seelen: 

t Priester auf 1.730 Katholiken; 
in den 49 Pfarren mit 2.000 bis 3.000 Seelen: 

1 Priester auf 1.420 Katholiken; 
in den 96 Pfarren mit 1.000 bis 2.000 Seelen: 

1 Priester auf 1.210 Katholiken; 
in den 111 Pfarren mit weniger als 1.000 Seelen: 

1 Priester auf 630 Katholiken; 

Seckau ist nach Wien relativ am schlechtesten mit 
Priestern versorgt. 


7. DIE DIOZESE GURK*?) 


Die Didzese Gurk zahlt 389.658 Katholiken in 329 
Pfarren. Von den 373 Priestern, die in den Pfarren 


atbeiten, sind 79 oder 21°, Regularpriester. Schat- 


zungsweise haben sie also etwas mehr als 60 Pfarren. 
Die Hauptstadt Klagenfurt hat 11 Pfarren mit 
52.435 Katholiken und 28 Seelsorgern, was einem 
Priester auf 1.870 Glaubige entspricht. 

Die Didzese besteht ferner fast ganz aus kleinen 
Pfarren, mit einem Pfarrer allein. Durchschnittlich 
kommt in der Didzese ein Priester auf 1.040 
Katholiken. 

Man wiirde sich itren, wenn man die Verhiltnisse 
ohne Einschrankung giinstig nennen wiirde. Karnten 
ist, abgesehen von Wien, das einzige Bundesland mit 
einer sozialistischen Regierung. Die Freidenkerei ist 
dort sehr stark. Durch einen chronischen Mangel an 
Berufungen ist man schon seit Dezennien gezwungen 
gewesen, Priester von auswarts heranzuziehen. In 
diesem Licht mufi man die Priesterberufungen beur- 
teilen, wie man weiter sehen wird. 


8. DIE APOSTOLISCHE ADMINISTRATUR INNSBRUCK - FELDKIRCH 


Dieses Gebiet wird kirchlich meistens in Innsbruck 
— das den Grof teil von Nord- und Ost-Tirol 
umfaft — und Feldkirch, das mit dem Bundesland 
Vorarlberg zusammenfillt, geteilt. 

Innsbruck hat 237 Pfarren und selbstindige Seel- 
sorgestellen mit 323 Priestern und 297.856 Glaubigen. 
Feldkirch hat 119 Pfarren mit 173 Priestern und 
179.842 Glaubigen. 

In Innsbruck kommt ein Seelsorger auf 930, in 
Feldkirch auf 1.040 Glaubige. 

Die Priesterbesetzung in Tirol und Vorarlberg ist so 
gut, daB man die Frage stellen kann, ob es nicht 
méglich wate, in irgendeiner Form von hier aus den 


mehr bedrohten Gebieten und vor allem Wien zu 
helfen ? 


1) Wegen zu knapper Angaben des Didzesan-Schematismus 
konnte leider keine ausfiihrliche Darstellung erfolgen. 


In der Apostolischen Administratur Innsbruck ist 
die Verteilung der Pfarren det Gri Be nach wie folet: 


Tabelle 18. WVerteilung der Pfarren in der Apostolischen 


Administratur Innsbruck nach der Anzahl 
der Seelen, 1952 


Pfarren | VonSakular- | VonRegular- 

Zahl der Seelen teopeeamt Priestern ptiestern 

| betreut betreut 
= PIye) 41 33 8 
25I— 500 49 44 5 
5O0I— 1000 se 60 unt 
IOOI— 2000 45 31 14 
200I— 3000 be) 10 — 
300I— 5000 10 5) 5 
5O00I—10000 10 ; 6 4 
liber ‘10000 I — I 
237 189 48 


151 Pfarren oder 63°% von der Gesamtzahl zihlen 
weniger als 1.000 Seelen, 45 oder 20% weniger als 
2.000. Die Anzahl groBer Pfarren mit mehr als 5.000 
Seelen betragt im ganzen nur 11. Regularpfarren gibt 
es im ganzen 48 oder etwas mehr als 20%. 


Die Priesterbesetzung ist wie folgt: 


Tabelle 19. Werteilung der Priester iiber die Pfarren in 
der Apostolischen Administratur Innsbruck, 
1952 
Anzahl der Priester | gun 
Zahl der Seelen pro Pfarre 
Pe ae 
Peto 250 37 aH 
Sy Hele 48 rips pose | eel a 50 
50I— 1000 64 if 78 
IOOI— 2000 iss) | ap | te 2 
200I— 3000 I 9; —} —| =| =— 19 
300I— 5000 == 2 by || = | ee 28 
500I—I10000 —_ 4 I 2 2 I 35 
uber 10000 —| —| — a 4 
168 | 50 9 3 2 Ale 25 


Vier kleine Bergdérfer, nominell Pfarren, sind ohne 
Priester und werden von einer Nachbarpfarre 
betreut. 


SchlieBlich folgt die gleiche Ubersicht fiir Feldkirch: 


Der St. Stephansdom in Wien, nach den Zerstérungen im zweiten Weltkrieg. Ergebnis 
einer Epoche, die zusammenbrach. 


St. Stephen’s Cathedral in Vienna after the destruction caused during the second world 
war. The result of an age that came to an abrupt end. 


La ,,St. Stephansdom” (Cathédrale de St. Etienne) 4 Vienne, aprés la destruction de la 
deuxiéme guerre mondiale, resultat d’une époque qui s’écroula, 


Nur drei Pfarren werden von Regularpriestern be- 
treut. Vier kleine sind ohne Priester. Die Anzahl 
kleiner und Kleinstpfarren tiberwiegt: 69 oder 58% 
der Gesamtzahl haben weniger als 1.000 Katholiken 
und 76 oder 64°% haben nicht mehr als einen Geist- 
lichen fiir die Seelsorge. 


9. GESAMTUBERSICHT VON OSTERREICH 


Es ist nun nicht mehr schwierig, hinsichtlich der 
Priesterbesetzung eine Gesamtibersicht von ganz 
Osterreich aufzustellen. 

Die Erzdidzese Wien haben wir hierbei getrennt in 


_Tabelle 20. Werteilung der Pfarren und Priester des Generalvikariates Feldkirch, 1952 


Gesamtzahl Anzahl der Priester pro Pfarre 
Zahl der Seelen d itera 
er Pfarren 
I 2 3 4 5 
(ch 

I— 250 17 (1 Reg.) 14(1) — aS = 3 14 
251— ae 20 (2 Reg.) 19(2) _ == = I : 

5O0I— 1000 ; 32 28 4 — == = 3 
I00I— 2000 27 ini 16 — — = 43 
200I— 3000 9 = 8 I — = 19 
300I—— 5000 8 — 5 I ; 3 = 
5 O0OI—10000 5 — — 3 = 7 

tibet 10000 : OF OS. . — eo I 

119 (3 Reg.) 72(3) 33 5 5 4 173 


eG SE —————————————— 
ee Te 


Tabelle 21. Stand an Priestern in Osterreich 
ee 
: eee Anzahl der Anzahl Katholiken je foe ERs K ene ap: 
Kirchendistrikte K : f. PF, Pfarr atholiken j 
Katholiken Pfarren arre seelsorger Seelsorger 
ST 
1. Wien-Stadt 1,459.255 197 7.407 479 ays 
2. Seckau-Gtaz . 979-985 362 sy Lely] 607 1,630 
Be naa 1,004.608 444 2.263 720 1.395 
4. Salzburg 371.258 189 1.964 288 1.289 
5. Eisenstadt . 231.387 173 1.337 195 1.140 
Go Shes Prolhicia 614.750 414 1.485 538 1.130 
7. Wien-Land —. . 589.969 431 1.369 524 1.126 
8. Gurk-Klagenfurt . 389.658 329 1.184 373 1.040 
9. Innsbruck . a 0 297.856 237 1.257 323 930 
10. Feldkirch 179.842 119 ps5 uel nq 1.040 
Ostetreich gesamti=. 2. . = « - 6,118.568 2.805 anne 2.114 4.220 1.450 
ee ee 


Stadt und Land wegen der grofien Verschiedenheiten 
in der Problematik. Die Reihenfolge ist so genommen, 
da die am schlechtesten besetzten Gebiete zuerst 
kommen und die besseren anschlieBen. (Tabelle 21) 
Einige SchluBfolgerungen aus dem Vorangehenden 
mogen hier folgen: 

1. Die Stadt Wien hat einen beunruhigenden, die 
Didzese Seckau hat einen grofien Mangel an Pfarr- 
seelsorgern; die Didzesen Linz und Salzburg haben 
nicht genug Seelsorgepriester, wahrend das Burgen- 
land und St. Polten gut versorgt sind. Die Land- 
gebiete von Wien, die Didzese Gurk-Klagenfurt und 
die Apostolische Administratur Innsbruck-Feldkirch 
sind rein zahlenmafig in einer Situation, die die 
Frage stellen lat, ob eine Abgabe von Priestern an 
die bedraingten Gebiete nicht moglich ware. 

2. Die groBen Stadte Wien, Linz und Graz haben 
ein sehr dringendes Bediirfnis nach einer Anzahl gut 
besetzter, neuer Pfarren. 

3. In ganz Osterreich ist der Unterschied in der 
Besetzung zwischen Stadt und Land sehr grof}. Die 
vielen kleinen und Kleinstpfarren — im ganzen 
1.020 mit weniger als 1.000 und 358 mit weniger als 
joo Katholiken — veranlassen uns zu der Frage, ob 
die Seelsorge nicht auf eine andere Weise organisiert 
werden k6nnte ? 

4. Die Anwesenheit von Regularpriestern in 609 


oder 22°% von allen Pfarren macht eine Studie ihrer 
Lage besonders dringend. Verschiedene von diesen 
Kernproblemen werden am Ende dieser Studie noch 
behandelt. 


III. DER ALTERSAUFBAU DER GEISTLICHKEIT 


Nach der quantitativen Betrachtung der Anzahl 
Seelsorger in Osterreich wenden wir unsere Auf- 
merksamkeit dem Altersaufbau der Geistlichkeit zu. 
Der Altersaufbau ist wohl ein wichtiger Faktor um 
die Moglichkeiten der Seelsorge festzustellen. 

Die erforderlichen Unterlagen stammen aus den 
Schematismen von 1952, in denen das Alter aller 
Priester, Sakular- und Regularpriester, in allen 
Didzesen und kirchlichen Gebieten aufgenommen 
sind. Die Altersstufen wurden bei der Verarbeitung 
jeweils in 5 Jahresgruppen eingeteilt; nach unten ist 
das 26. Jahr als Minimum-Alter genommen, weil die 
gtoBe Mehrzahl der jiingeren noch im Seminar sind. 
Hintereinander werden nun die verschiedenen Kate- 
gorien behandelt. 

1. Die Gesamtzahl der Priester in Osterreich, Sakcular- 
und Regularpriester, betragt 6.813; hiervon sind 
4.298 Didzesanpriester und gehéren 2.515 oder 36% 
einem Orden oder einer Kongregation an. Den Alters- 
aufbau dieser beiden Gruppen und die Gesamtzahl 
findet man in folgender Tabelle 22 und Graphtk 4, 


Tabelle 22. Altersaufbau der Priester in Osterreich im Jahre 1952 


ee 


Cn ite Sakularpriester Regularpriester Insgesamt 
Anzahl je 1000 Anzahl je 1000 Anzahl | je 1000 
1866—1870 81—86 gI Dit 40 1G EBT I 
1871—1875 76—8o 153 35,0 93 sue me ce 
1876—1880 Gi 15 248 5757 141 56,1 389 Re 
1881—1885 66—7o 360 83,8 I7I 67,9 531 58.0 
1886—1890 61—65 425 98,9 235 93,4 660 96,9 
1891—1895 56—6o0 499 11,8 213 84,7 711 104.4 
1896—1900 S155 371 86,3 228 90,7 599 87,9 
I90I—I905 46—50 474 I10,2 315 125,3 789 115,8 
1906—19I0 4I—45 504 Tana BRT 142,0 861 126.4 
IQII—I915 36—40 641 149,1 410 MOB TOK i 154,1 
1916—1920 31 —35 ail 64,5 178 70,8 455 66,8 
I192I—1925 26—30 256 56,5 134 5353 390 57.3 
4.298 1.000,0 Deis 1.000,0 6.813 1.000,0 
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Age structure of the active priests in Austria, 1952, per thousand, — Pyramide d’age des prétres autrichiens en 1952 (par mille). 


Auffallend ist, da gerade die zwei letzten Alters- 
gruppen sehr schwach besetzt sind. In den letzten 
zehn Jahren vor 1952 wart der Nachwuchs sowohl bei 
den Sakular- als auch bei den Regularpriestern derart 
schwach, dai sie zusammen bei weitem den Prozent- 
satz der unmittelbar vorangehenden Altersgruppe 
nicht erreichen. Ein solcher Mangel liegt auch in der 
Altersgruppe von 51—55 Jahren vor. In beiden 
Fallen wird diese Unterbesetzung ohne Zweifel auch 
eine Folge der Kriege sein, und zwar 1914—1918 
infolge des Militaérdienstes, im letzten Weltkrieg 
auBerdem infolge der MaBnahmen der Regierung, 
wodurch die Heranbildung von Priestern unerhort 
-erschwett wurde. 
Dies alles bringt die Erkenntnis, daB der dsterreichische 
Klerus iiberaltert ist: 28,7 °%/, os gesamten Klerus ist 
61 Jahre oder alter. Dieser Prozentsatz betragt bei 
den Sakularpriestern 29,7 °4, bei den Regularpriestern 
27%. Die Didzesangeistlichkeit zeigt daher ein 
noch ungiinstigeres Bild als die Orden und Kongte- 
gationen. Hin Klerus, der zu fast 30% tiber 60 Jahre 
alt ist und nur zu 12°% zwischen 26 und 35 Jahren, 
~ mub fiir jede kirchliche Aktivitat ein schweres Handi- 
cap bedeuten. Auch verglichen mit dem Altersaufbau 
der an sich schon tberalterten ganzen mannlichen 
Bevélkerung in Osterreich bleibt der Klerus noch 
zutiick. (Tabelle 23) 
~ Im Klerus sind die jiingeren Jahrgange schwacher 
und die dlteren stirker vertreten als in der ganzen 
ménnlichen Bevélkerung. Nicht nur der Krieg hat 
das ganze Volk und auch den Klerus dezimiert, 
dariiber hinaus haben auch andere Ursachen das 
Interesse Priester zu werden in besonderer Weise 
geschwicht. Ist dies eine Folge des fortschreitenden 
Materialismus ? Eine Begleiterscheinung der immer- 
fort kleiner werdenden Familie, wodurch der Wider- 
stand einen Sohn der Kirche zu geben stets grofer 
wird? Oder auch ein Beweis dafiir, dafi die ane 
immer weniger das Interesse der Jugend besaf ? 


Wahrscheinlich sind es viele Ursachen zusammen, 
die nicht ohne weiteres behoben werden k6nnen. 
Der Appell der Kirche an die Jugend miiBte und 
konnte verstarkt werden, wenn durch eine gute 
Propaganda ihr missionarischer Charakter mehr 
betont wiirde. . 


2. Wir werden nun die A/tersgruppen der Sakular- 
priester canter die Lupe nehmen. (Vgl. Graphik 5 
und Tabelle 24) 

Hiniges springt sofort ins Auge. Die Altersgruppen 
1896—r900 zeigen in allen Didzesen einen starken 
Ruckgang. Das ist die Generation, die zur Zeit des 
ersten Weltkrieges die hGheren Studien machte. 
Uberall, ausgenommen in der Didzese Gurk, ist die 
Altersgruppe 1911—1915 relativ am starksten ver- 
treten: es sind dies die Priester, die in den letzten 
Jahren vor dem zweiten Weltkrieg ausgeweiht 
wurden und zur Zeit der Zahlung (1952) 36 bis 4o 
Jahre alt waren. 

Alter als 61 Jahre, d.h. geboren 1890 oder frither, 
sind von allen Priestern in Innsbruck-Feldkirch 
37,1 %, in Gutk.36.3 °/,, in Salzbute 40.49, 1m) Wien 
29,7 °%, in Hisenstadt 17,2 %, im St, Polten=26777/- 
in Linz 25,7 und in Seckau 25,2 °%. Innsbruck besitzt 
daher relativ die meisten Priester tiber 61 Jahre. Auch 
in den Didzesen Gurk, Salzburg und Wien liegt die 
Uberalterung des Klerus tber dem Durchschnitt. 
Die jiingeren Generationen, die Priester von 26 bis 
35 Jahre umfassend, sind in Seckau mit 16,1°% am 
besten vertreten. Es folgen die anderen Didzesen: 
Linz il Tsar og otsL Otten ae 14,8 %, Salzburg mit 
12,0. os ee PUL eties /a,e Wile Mite lO, 5 4, 
Gurk mit 7,9% und Eisenstadt mit 7,8%. 

Die Didzesen Gurk, Eisenstadt, Innsbruck und Wien 
vermissen durch den geringen Nachwuchs von 
jungen Kraften ganz besonders ein Gegengewicht 
gegen die bathe Uberalterung bei dem dortigen 
Klerus. 
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Tabelle 23. Altersaufbau der mannlichen Bevélkerung Osterreichs im Vergleich mit dem Klerus 


Altersgruppe 


Anzahl 


im Verhaltnis dazu Altersaufbau der Priester 


27,8% der Priester sind zwischen 27 und 42 Jahren 


=39 : .0 29,5 i i 
eae Re epee peoge Bae 43,5 % der Priester sind zwischen 43 und 61 Jahren 
60 und dariiber . 440.226 23,9 28,7°% der Priester sind alter als 61 Jahre 

1,839.363 100,0 


Tabelle 24. Altersaufbau der Sakularpriester in den einzelnen Didzesen Osterreichs 


Wien St. Pélten Linz 
Geburtsjahr . - 

Anzahl je 1000 Anzahl je 1000 Anzahl je 1000 
1866—1870 14 Say 9 20,9 8 12,0 
1871—1875 36 39,6 20 46,4 15 22,5 
1876—1880 53 58,4 ait 48,7 34 51,1 
1881—1885 65 71,6 35 81,2 49 73,6 
1886—1890 102 mea 30 69,6 65 97,6 
1891—1895 107 116,7 43 99,8 77 115,6 
1896—1900 90 99,1 37 85,8 65 97,6 
I90I—1905 102 25} 40 92,8 64 96,1 
1906—1910 121 133,3 64 148,5 39 133,6 
IQII—I915 122 134,4 72 167,0 99 148,6 
1916—1920 49 54,0 32 7452 44 66,1 
192I—1925 47 51,8 28 65,0 57 85,6 
Gesamt 908 1.000,0 431 1,000,0 | 666 1,000,0 

eae Eisenstadt Salzburg Seckau 

Anzahl je 1000 Anzahl je 1000 Anzahl je 1000 
1866—1870 y 34,0 9 21,9 8 12,3 
1871—1875 3 14,6 19 46,9 14 21,5 
1876—1880 15 Fas 23 56,0 29 44,5 
1881—1885 12 58,3 40 9753 47 ese 
1886—1890 19 92,2 34 82,7 66 1OI,2 
1891—1895 30 145,6 48 116,8 71 108,9 
1896—1900 8 38,9 32 7758 64 98,2 
IQOI—1905 20 9750 55 133,8 78 119,6 
1906—19I0 28 135,9 41 9957 68 104,3 
IQITI—1915 48 233,0 57 138,7 102 156,4 
1916—1920 1 53,4 31 7554 59 90,5 
192I—1925 5 PX).3 22 NIB 85 46 7Os9 
Gesamt 206 1.000,0 411 1.000,0 652 1,000.0 


ee ee ee eee Ee ee ie Oe a ee 
er ee ee eee 


Gina Gurk Innsbruck-Feldkirch 
Anzahl je 1000 Anzahl je I000 
1866—1870 12 28,8 2 
1871—1875 13 31,2 . ne 
1876—1880 24 5757 49 80,0 
1881—1885 53 D274: 59 97,0 
1886—1890 65 117,8 60 98.7 
1891—1895 Tai 134,6 66 108.5 
1896—1900 39 93,8 36 59,2 
IQOI—1905 49 117,8 66 108.5 
1906—1I9I10 38 91,3 55 90,5 
IQII—I915 50 2Oe2 gI 149.7 
1916—1920 12 28,9 39 64,1 
1921—1925 21 $055 30 49.4 
Gesamt 416 1.000,0 608 I.000,0 
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] ALTERSAUFBAU DER SAKULARPRIESTER IN GESAMT OSTERREICH 


3. Der Altersaufoau der Regularpriester ist in der 
Tabelle 25 und Graphik 6 dargestellt. 

In der Tabelle 25 sind die verschiedenen Orden 
und Kongregationen in 5 Gruppen aufgegliedert: 
Chorherren, Monche, Mendikanten, Regularkleriker 
und Kirchliche Kongregationen”), und wird auBer- 


12) Diese Einteilung ist dem Annuario Pontificio entnommen 
und wird auch in den Schematismen der Osterreichischen 
Didzesen verwendet. Die wichtigsten Chorherren sind die 
Augustiner-Chorherren, die Pramonstratenser und die 
Kreuzherren; die Mendikanten: die Dominikaner, Franzis- 
kaner, Minoriten, Kapuziner, Karmeliten, Trinitarier und 
Serviten. Die Regularkleriker: hauptsichlich Jesuiten, Kamil- 
lianer und Piaristen. Die Kirchlichen Kongregationen 
schlieBlich sind: die Lazaristen, Redemptoristen, Pallotiner, 
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Age structure of the secular priests in the several dioceses of Austria, 1952. 
Pyramide d’age des prétres seculiers dans les diocéses divers en Auttiche 1952. 


dem die Gesamtzahl aller Regularpriester in der 
letzten Kolonne gegeben. Im allgemeinen sind hier 
die gleichen Erscheinungen wie bei den Sakular- 
ptiestern: Durchschnittlich 27% Alter als 61 Jahre, 
ein Riickgang in den folgenden Jahren, obwohl 
nicht so stark wie bei den Sakularpriestern, ein 
Hodhepunkt in der Altersgruppe 1911—1915 und ein 
sehr plotzlicher und starker Riickgang in den letzten 
zehn Jahren, mit einer Anzahl Priester, die durch- 
schnittlich nur 12,4 °/, der Gesamtanzahl ausmachen. 


Salesianer, O.M.I. Marianisten, Eucharistiner, Herz-Jesu- 
Priester, Oblaten des Hl. Franz von Sales, $.V.D., Salvato- 
rianer und Kalasantiner. 


is! 


Tabelle 25. Altersaufbau der Regular-Geistlichkeit, 1952 


Chorherren Ménche Mendikanten 

Sas Anzahl je 1000 Anzahl je 1000 Anzahl je 1000 
1866—1870 vi B2AG 16 22,9 al er 
1871—1875 | II 38,2 30 43,0 ae aoe 
1876—1880 13 45,2 42 60,2 3 aa 
1881—1885 24 | 83,3 63 90,3 34 902 
1886—1890 a 93,8 88 126,1 44 i 8 
1891—1895 23 79,9 81 116,0 A 73: 
1896—1900 24 83,3 75 107,4 4 ae 
IQOI—I905 31 107,6 71 IOI,7 2 : ue 
1906—1910 39 35 a2 95 136,1 4 ne 
IQLI—I915 44 152,8 84 120,3 ae as 
1916—1920 AP 76,4 26 Ba3 3 7 
19211925 23 7939 27 : 38,7 31 345 
Gesamt 288 1.000 698 1.000 574 1.000 


Spree ee EE es ees ee ee a ee ee ee 
Sa ee eee ee ee ee eee eee eed 


: Reg. Kleriker Kirchl. Konegr. Gesamt 
See Anzahl je 1000 Anzahl je 1000 Anzahl je 1000 
1886—1870 5 16,8 5 7,6 40 16,0 
1871—1875 16 53,9 12 18,2 93 ai2 
1876—1880 12 4054 36 54,7 141 5 ,0 
1881—1885 12 40,4 38 5758 171 8,0 
1886—1890 19 64,0 57 86,6 235 93,4 
1891—1895 20 67,3 47 71,4 213 84,7 
1896—1900 30 I101,0 53 80,6 228 90,7 
IQOI—1905 48 AGP 82 124,6 315 TAG 3 
1906—1910 33 Py 109 165,7 357 141,9 
IQLI—I915 39 WEIR A 135 205,2 410 163,0 
1916—1920 4I 138,0 53 80,6 178 70,8 
192I—1925 22 74,1 31 4751 134 5353 
Gesamt 297 T.000 658 1.000 2515 1.000 
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Eine detaillierte Ubersicht der wichtigsten Altersgruppen folet hier: 


Tabelle 26. 
Alt ‘ 7 < 
ersgruppen Chorherren Ménche Mendikanten Regul. Kler. eases Gesamt 
uber 61 Jahre 28,5 % ) i F =P ; / 
> 34,0% Peay arco GY a Y) 
von 36—6o Jahre 558% 58,5 % 62,8 % Coe. ees 014% 
von 26—35 Jahre 1557 % To5u/o Toya BY XO D2 2AM 


a 


Die Uberalterung ist am starksten bei den Ménchen: 
Sie haben von allen Gruppen den groBten Prozent- 
satz Uber 61 Jahre und den kleinsten unter 35. 
Ausgesprochen gut ist der Altersaufbau von den 
Regularklerikern, vornehmlich Jesuiten, Kamillia- 
nern, Piaristen; sie haben nur 21 % tiber 61 Jahre und 
ebenso 21% unter 35 Jahren. Die Mendikanten und 
die Kirchlichen Kongregationen bleiben allerdings 
unter dem Durchschnitt in den alteren Altersgruppen 
zurtick, gehen aber dariiber hinaus in den mittleren 
Altersgruppen und haben so die letzten Jahre einen 
besonders starken Riickgang. 


IV. DIE REGIONALE HERKUNFT 
DER PRIESTER IN OSTERREICH 


In diesem Kapitel wird untersucht werden, aus 
welchem Land und aus welcher Gegend die in 
Osterreich ansdssigen Priester stammen. Fir alle 
weiteren Berechnungen gelten die 7.916 vollstandigen 
Angaben, welche von Sakular- und Regularpriestern 
gesammelt werden konnten. Das ist unzweifelhaft 
eine Anzahl, die als reprasentativ fir das Ganze 
gelten kann. Die Anzahl unvollstandiger Angaben 
betragt sicher nicht mehr als 5%, wahrend anderer- 
seits aber diejenigen von den jiingsten Jahrgangen, 
die noch im Seminar sind, in der Anzahl inbegriffen 
sind. Von den 7.916 in Osterreich lebenden Priestern 
sind 77,96% in diesem Land geboren, ndmlich 
88,35°% der Sakularpriester und 63,49% von den 
Regularpriestern. Bei den Regularpriestern sind 
daher mehr als 35 % Nicht-Osterreicher. 

a. Die Zusammenstellung der Priester in den ver- 
_schiedenen Didzesen nach der Herkuntft ist wie folgt: 


Von den Sakularpriestern sind daher in Osterreich 
88,35 % geboren. Die Didzesen Linz, Seckau und 
Innsbruck-Feldkirch, wo mehr als 90% des Klerus 
in der eigenen Didzese geboren ist, haben am meisten 
bodenstandige Priester. Am wenigsten autochthon 
sind das Burgenland, Salzburg und Wien, wo nur 
ungefahr 70%, und Gurk, wo sogar nur 56% des 
Klerus aus der eigenen Didzese stammen. Einen 
ziemlich groBen Prozentsatz von Priestern aus ande- 
ten Teilen von Osterreich als der eigenen Didzese 
stammend, haben Wien, St. Polten, Salzburg und 
Gurk. Einen grofen Prozentsatz auslandischer 
Priester findet man in: Salzburg 15%, Burgenland 
18%, Wien 19% und Gurk sogar fast 30%. 
Salzburg und Wien sind von altersher internationale 
Treffpunkte in jeder Hinsicht. Im Burgenland sind 
die nicht bodenstandigen Priester im allgemeinen 
Ungarn, und gehéren durchwegs zu den 4lteren 
Altersgruppen, aus der Zeit als das Burgenland noch 
zu Ungarn gehorte. In Gurk ist die Lage so gewor- 
den, weil Karnten von altersher wenige Berufungen 
hatte. Die Bev6lkerung ist zum Teil gemischt deutsch 
und slowenisch. Die Didzese Klagenfurt ist durch 
fortwahrenden Priestermangel ein Zufluchtsort fiir 
fremde Priester in Osterreich geworden. 

Den grdBten Teil der auslandischen Priester in 
Osterreich gibt Deutschland, namlich 219 von den 
536 Auslandern oder 40%. Vor allem das Rheinland 
hatte lange Zeit so viel Nachwuchs, da immerfort 
Priester nach Osterreich und auch in andere Lander 
gewandert sind. Namentlich Wien, Gurk und 
Salzburg haben ein starkes Kontingent deutscher 
Priester. 

Abgesehen von Deutschland, von wo 4,77% von 


Tabelle 27. Regionale Herkunft der Sakularpriester in Osterreich 
RSG URS Na aa ae Sr 


Geboren in der eigenen Geboren im ubrigen Pak Mersin (ycenen) 
Diavese Didzese Osterreich 
Anzahl oa Anzahl Of, Anzahl of, 

i 60 69,20 99 TES) 172 19,55 
ce 3 oo 93,96 20 2,86 25 3,36 
See Pélten 394 81,24 59 12,16 32 6,60 
Eisenstadt 162 72,05 19 8,51 ie 18,84 
Salzburg . Buen 71,49 57 13,10 7 ve 
Seckau-Graz 687 91,97 33 ou 5 Be 4 
Innsbruck .. . 585 90,84 21 A: : ae 
Gurk-Klagenfurt 252 56,63 60 1354 art ; 33 9; 2 
Gesamt . 3.700 : 80,36 368 7399 536 11,65 
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geboren In Osterreich 


WY geboren in Deutschland 


geboren in den umliegenden Landern 


of regulars, in percentages. 
diocése, en pourcentages. 
andernorts geboren 


allen Sakularpriestern in Osterreich stammen, kom- 
men im ganzen 293 oder 6,34°% aus den Landern, die 
Osterreich umschlieBen: 162 aus der T’schecho- 
Slowakei, 38 aus Ungarn, 65 aus Jugoslawien, 15 aus 
der Schweiz und 13 aus Italien. Besonders in der 
alteren Generation, aber auch infolge der Zuwande- 
rung von Fliichtlingspriestern, sind die Lander der 
friheren Donaumonatchie stark vertreten. 

Die Tatsache, daB ein so grofer Prozentsatz der 
Sakularpriester nicht einheimisch ist, ist fiir die 
Zukunft bedenklich. Es war vor allem fiir eine Stadt 
wie Wien sicherlich ein Gewinn, iiber einen solchen 
internationalen Klerus verftigen zu kénnen, aber die 
Lage ergab sich hauptsachlich aus der Struktur der 
Donaumonarchie. Unter den heutigen Umstanden 
entfallt dieser Faktor immer mehr, und Osterreich — 
und wahrscheinlich jede Didzese fiir sich — wird 
immer mehr ausschliefilich auf eigene Krifte ange- 
wiesen sein. Die Tendenz geht unvermeidlich in 
diese Richtung. Somit beruft die Kirche sich, mehr 
als in der Vergangenheit, auf Osterreich selbst. 


b. Die Gesamtzahl von Regularpriestern in Oster- 
reich, die im Ausland geboren sind, betragt 1.209 
oder 36,51 °% der Gesamtzahl. Dieser Prozentsatz ist 
bei den Chorherren: Augustiner-Chorherren, Pra- 
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— Origine geographique des pretres par 


Osterreich ist ein kleines Land mit einer groszen Berufung, als Briicke zwischen West- 
und Osteuropa, Auszer ihren eigenen Sorgen kennt die Kirche Osterreichs noch die 
fiir die Fliichtlingslager. Ungefahr 200.000 Heimatvertriebene aus dem Osten, grészten- 
teils katholisch, fanden in diesem Lande eine zuflucht bis im November 1956 der neuc- 
massenweise Auszug aus Ungarn begann. 


Austria is a small country with a great mission, as the bridge between Western and 
Eastern Europe. Besides her own cares the chutch in Austria also has those of the refugee- 
camps. About 200,000 refugees from the East, for the greater part Catholics, had already 


found refuge in that country at the moment when in November 1956 the new mass- 
exodus from Hungary started. 


L’Autriche est un petit pays, ‘qui a une grande vocation, étant le pont entre Europe 
occidentale et l’Europe orientale. Outre ses propres soucis, l’Eglise de Autriche connait 
encore les soucis des camps de réfugiés. Environ 200.000 réfugiés de l’Orient, pour la 
pluspart catholiques avaient trouvé un abri dans ce pays au moment ot, en novembre 
1956, commenca le nouvel exode de Hongrie. 


minstratenser und Kreuzherrn am geringsten. Die 
Stifte sind durch ihre stabilitas loci naturgema} und 
durch ihre Geschichte und Seelsorge auch traditions- 
gema{ sehr beim eigenen Volke eingewurzelt. Sie 
sind ein Teil der Ssterreichischen Kirche geworden, 
wie keine andere Gruppe von Regularpriestern, 
Ihnen folgen die Monche und die Mendikanten, mit 
etwas mehr als 70% dsterreichischer Mitglieder und 
in viel groéBerem Abstand die Regularkleriker mit 
59% und die Kirchlichen Kongegationen mit 45 %. 
Die letzten zwei Gruppen ‘sind naturgema} bewee- 


Tabelle 28. 


Herkunft der Regularpriester nach den fiinf Hauptgruppen 


licher und international; sie versuchen Gfters mit 
auslandischen Kraften ihre dsterreichische Provinz 
auszubauen. 

Von den 1.209 fremden Regularpriestern stammen 
616, das sind gut die Halfte, aus Deutschland. 

Die Kirchlichen Kongregationen bestehen sogar in 
der Mehrzahl (55%) aus Mitgliedern fremder 
Nationalitat und sind zu 30°{ deutsch. 
Untenstehende Ubersicht faBt die Herkunft der 
Regularpriester zusammen, und zwar nach den ; 
Haupteruppen: 


G aus Osterreich - - aus dem Ausland ees davon aus Deutschland 
ruppe - — : oe 

a Anzahl 0% Anzahl 9% Anzahl % 
Chorherren . 263 82,1% 57 17.9% Il 3,4°%o 
og os 79,8 Zo 262 an ne ue 

endikanten Hf , 12, 
Reg. Kleriker Ee gs op 6 re a oe 6 
Kirchl. Kongr. 466 45.5% 559 5455 % 360 351% 
Gesamt 3312 

davon 2.103 ORI A 1.209 36,5% 616 18,6% 


nS 


Tabelle 29. Herkunft der Regularpriester nach Didzesen 
Dis Chorherren | Mo6nche ‘ Mendikanten 
“sate Anzahl 0/ Anzahl of, Anzahl | of 
Wien 73 22,81 137 15,25 66 8,56 
St. Pélten 7 Seoul 128 14,25 47 6,10 
Linz... 108 33575 193 21,49 111 ae 
Burgenland I 0,31 6 0,67 6 0,7 
Salzburg 4 1525 32 3,57 25 2,99 
Seckau 23 7,19 61 6,79 89 11,54 
Gurk — — 16 1,78 18 233 
Innsbruck 29 9,07 48 99 Ay Boe 
Sid-Tirol 8 2,50 15 1,67 3 4,6 
Osterreich 263 82,19 636 70,83 560 72,63 
Ausland 57 noo 262 29,17 ae DU SSY 
Gesamt 320 100,00 898 100,00 ae | 100,00 
ee ————————————————————————eeeeeee 
5 Regul. Kler. Kirchl. Kongr. Gesamt 
eae Mia. t, -% ‘Anzahl 0, Anzahl | of 
Wien 62 20,81 146 14,24 484 Oe 
St. Pélten wy 5,70 43 4,20 252 The ; 
Linz ne 40 13,42 113 11,02 565 L750 
Burgenland 5 1,68 28 PGR 46 1,39 
Salzburg . I 0,34 II 1,07 71 oe 
Seckau 9 3,02 38 3,71 oe ee 
Gurk 13 4,36 13 1,27 ° > 
Innsbruck 20 6,71 56 5.46 eh 9259 
Siid-Tirol II 3,69 - rae he has 
Osterreich 178 59573 4 45,4 ns be 
Ausland 120 40,27 559 54554 1209 39, 
Gesamt 298 100,00 1025 100,00 3312 | 100,00 


c. Wenn man die Herkunft der aus Osterreich 
stammenden Regularpriester nach Didzesen auf- 
gliedert, ergibt sich ein Uberblick wie in der 
Tabelle 29. 


Die meisten Regularpriester kommen aus den 


Didzesen Linz und Wien, die auch die meisten 
Katholiken zahlen. Linz tibertrifft Wien in den Be- 
rufungen det Chorherren, Ménche und Mendikanten : 
Wien hingegen hat die meisten Berufungen fur die 
Regularkleriker und die kirchlichen Kongregationen. 
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Die geographische Lage der Stifte, Seminare und der 
Missionshauser, das Austiben der Pfarrseelsorge 
durch bestimmte Gruppen in gewissen Gegenden, 
und viele andere Faktoren -— die eine separate 
Untersuchung erforderlich machen wiirden — sind 
unzweifelhaft einige der soziologischen Faktoren, 
die zur Erklérung der in der Tabelle aufgestellten 
Daten angefiihrt werden miissen. Es gentgt hier 
festzustellen, daB im absoluten Sinne Linz und Wien 
die meisten, Salzburg, Gurk und Burgenland die we- 
nigsten Berufungen fiir Regularpriester aufweisen. 
Diese absoluten Zahlen besagen aber wenig. Um die 
Fruchtbarkeit an Berufungen pro Didzese ermessen 
zu k6nnen, miissen die absoluten Anzahlen der aus 
Osterreich stammenden Sakular- und Regularpriester 
mit der Anzahl Katholiken pro Didzese verglichen 
werden. Das Ergebnis dieses Vergleiches ist aus der 
folgenden Tabelle ersichtlich: (Vgl. auch Graphik 8). 


Didzesen sind die Berufungen fiir Regularpriester 
besonders zahlreich, was auf die vielen Stifte, die in 
Nieder- und Ober-Osterreich gelegen sind, zuriickzu- 
fiihren ist. Salzburg hat im Verhaltnis die eroBte 
Anzahl Sakularpriester aus der eigenen Didzese, und 
hat so wie das Burgenland und Gurk sehr wenlg 
Regularpriester hervorgebracht. Die Ursachen des 
Unterschiedes der Berufungen wird bestimmt in den 
religidsen Situationen der verschiedenen Gebiete und 
der Religiositat der Familien gesucht werden mussen. 
AuBerdem aber in einer Anzahl sozial-kultureller und 
historischer Faktoren, die ohne eingehendere Unter- 
suchungen kaum einzuschatzen sind. 

Zwei Dinge erscheinen aber notwendig, weil die 
Kirche jetzt mehr als friiher fiir die eigenen Priester 
za sotgen hat: Zuerst muB der Gedanke verbreitet 
werden, da die Kirche im eigenen Land, insbe- 
sondere die Didzesen,viel mehr Priester brauchen und 


Tabelle 30. Relativer Reichtum an Berufungen per Didzese 
Katholik n iif Tees. = fe : davon: 
Didzese 7 ne 3 einheim. Priester Sakularpriester - Regularpriester 
Jahre 1952 Anzahl je 1000 Anzahl je1ooo | Anzahl je 1000 
Wien 2.049.224 1.093 0,53 609 0,3 484 0,2 
St. Pélten 614.750 646 1,07, 394 0,6 252 0,4 
Linz . 1,004,608 1.265 1,29 700 Our 565 0,6 
Eisenstadt . 231.387 208 0,91 162 0,7 46 0,2 
Salzburg 371.258 382 0,98 311 0,8 71 0,2 
Seckau 979.985 907 0,93 687 0,7 220 0,2 
Gurk 389.658 312 0,74 252 0,6 6o 0,2 
Innsbruck- 
Feldkirch . . 477-698 902 1,88 585 2 517 0,7 
Osterreich 6.118.568 5-715 0,9 3.700 0,6 2.015 0,3 
GRAPHIK 8 


Relative Priesterberufungsziffer nach Didzesen,1952 


; (Zahl der derzeit lebenden Priester 
in der Diézese geboren,pro 100 000 Katholiken ) 


WIEN 


OF <> 
“OTIS 


GURK 


Lidia? eer 
EISENSTADT LLL 91 


SECKAU WUUu;»“tIHHU;G;‘“( OX€, 93 

saizaurs YY) 96 

ST. POLTEN WSU0D]JOltéé0“A2 107 

LINZ WMA, "° 
gai ssl MMMM 


The activity of the clergy in the Austrian dioceses, in percentages. 
Les fonctions des prétres par diocés en poutcentages. 
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Obenstehende Ziffern geben uns ein allaemeines Bild 
der Anzahl Berufungen pro Didzese. Die dsterreichi- 
schen Priester, die im Ausland verbleiben, sind dabei 
nicht mitgerechnet, und auch der Altersaufbau der 
Bevoélkerung wurde nicht beriicksichtigt. Aber im 
ubrigen sagen uns die Ziffern dochungefahr, wieviele 
Priester pro 1.000 Katholiken in den einzelnen 
Didzesen von Osterreich vorhanden sind und zwar 
fiir Regular- und Sakularpriester separat. 
Innsbruck-Feldkirch ist im Verhaltnis am reichsten 
an Berufungen. Darauf folgen Linz und St. Pélten, 
weil Salzburg und Seckau noch um dem Osterrei- 
chischen Durchschnitt bleiben. Arm an Berufungen 
sind das Burgenland und Gurk, und ganz besonders 
die Erzdiozese Wien. Hier ist der Zustand wirklich 
besorgniserregend. 

Bei naherem Zusehen erscheint die Situation in Wien 
noch heikler, wenn nur die Sakularpriester betrachtet 
werden. Nur 55% der aus Wien stammenden 
Priester sind Sakularpriester. In dieser Hinsicht wird 
Wien fast fiinffach durch Innsbruck-Feldkirch tiber- 


Der wiederaufgebaute St. Stephansdom in einer erneuerten Stadt. Die Kirche Oster- 
teichs, wie geschunden und geschwacht sie auch war, wurde in Freiheit wiedergeboren. 


The restored St. Stephen’s in a town rebuilt. The Church in Austria, however battered 
and weakened, was reborn in liberty. 


La Cathédrale de St. Etienne (Stephansdom) restaurée dans une ville, renouvelée. L’Eglise 
de l’Autriche, si délabrée et affaiblie fut-elle, renaquit en liberté. 


troffen und zwei bis dreimal von allen anderen, aus- 
genommen St. Pélten und Linz. In diesen beiden 
zweitens, dais die Stifte, Orden und Kongregationen 
verstarkt werden miissen und zwar zum Nutzen 
Osterreichs, aber auch aus einem anderen Grund. 
Osterreich ist nicht nur arm an eigenen Priestern fur 
die Didzesen, es ist 4tmer noch an Berufungen fir 
die Missionen. Der Platz, den Osterreich in det 
Mission einnimmt, minimal. Aus einer von Institut 
durchgefiihrten, eingehenden Untersuchung ergab 
sich, daB 1952 insgesamt nur 105 Priestermissionare 
aus Osterreich stammten. Das heift: Bei 2,6 
Millionen Paschanten kommt ein Missionar auf 
jeden 25.000 Paschanten. Die Niederlande hatten 
1952 3.750 Priestermissionare auf 355 Millionen 
Paschanten gehabt, oder einen Missionar auf 933 
Paschanten. Der Anteil Osterreichs am Missionswerk 
ist niemals groB gewesen und er ist auch gegenwartig 
sehr klein. Neben den Jesuiten, die 27, der SAV AIBE: 
die 26, den Oblaten des HI. Franz von Sales, die 19, 
und den Pallotinern, die 13 Missionare stellen, sind 
es nur ganz unbedeutende Gruppen, iiber viele 
Orden und Kongregationen verteilt"®). . 

Vielleicht wiirde das Erwachen eines Missionsgeistes 
in der dsterreichischen Kirche auch die Berufungen 


fur Sakular- und Regularpriester im eigenen Lande 
befruchten. 


V. DIE VERWENDUNG DES KLERUS 


Hs ist eine besonders gefahrliche Angelegenheit, die 
Tatigkeit der Priester beurteilen zu wollen. Die rein 
kontemplativen Ménche, die keine Tatigkeit nach 
aufien haben, sind vielleicht noch wertvoller fiir die 
Kirche, als diejenigen, die ihren Tageslauf mit 
schwerer Arbeit ausfiillen. Nun sind in Osterreich 
die kontemplativen Orden seit Josef II. auch mit 
einem Anteil in der Seelsorge belastet. Aber auch 
abgesehen davon, hat eine Betrachtung ihrer 
Tatigkeit ihre Schwierigkeit. Man registriert nam- 
lich, was eigentlich nicht genau zu registrieren ist. 
Erstens hat jedes Priesterleben ein kontemplatives 
Element und zweitens muB man sich hauptsachlich 
auf die Hauptbeschaftigung beschranken. Ein Kaplan, 
der wochentlich 4o Religionsstunden gibt, wird als 
Kaplan registriert; ein Religionslehrer, der vielleicht 
weniger Religionsstunden hat, aber dafiir freige- 
stellt ist, wird als solcher notiert. Dies gestaltet die 
Studie kompliziert und ihre Ergebnisse relativ. 
Doch werden hier die wichtigsten Ergebnisse dieser 
speziellen Untersuchung behandelt werden. Dadurch 
witd zweifelsohne doch etwas mehr Einblick in die 
kirchliche Situation gewonnen, und bieten sich 
moglicherweise auch einige Anhaltspunkte fiir die 
praktische Seelsorgepolitik. Wir werden uns aber 
auf die Hauptlinien beschranken. 

Schon bei einem fltichtigen Blick in die Schematismen 
der Didzesen hat man den Eindruck, daB ein sehr 
groBer Prozentsatz von Priestern in Osterreich 
auferhalb der Pfarrseelsorge steht. Von Sdkular- 
ptiestern und Regularpriestern zusammen sind es 
39%, von den Sakularpriestern allein 30% und von 
den Regularpriestern 55%. 

Das ist eine Zeiterscheinung, welche die moderne 
Entwicklung mit sich bringt. Will die Kirche ihre 
Aufgabe auf vielerlei Gebieten im religidsen und 
sozialen Leben erftillen, dann ist eine Spezialisierung 
ndtig, und miissen eine Anzahl Priester freigegeben 
werden fiir die Arbeiten, die auBerhalb der Pfarr- 
seelsorge fallen. Eine ziemlich groBe Anzahl wird 
das wohl tiberall sein. In den Niederlanden sind z.B. 
21,5 % der Saikularpriester auBerhalb der Pfarrseel- 
sorge tatig, und in der Didzese Roermond — wo 
viele Priester als Professoren ftir den Unterricht 
gebraucht werden — sogar 28%. Der Prozentsatz 
aber ist an und fiir sich wenig vergleichbar. Im 
Vergleich dazu haben die Niederlande 50% mehr 
Priester und k6nnen sich auf diesem Gebiet daher 


13) Prof. Dr. Joh. Thauren S.V.D., ,,Osterreichs Missionsanteil 
in Vergangenheit und Gegenwart’, Wien, 1935. Doz. P. Joh. 
Bettray, S.V.D., ,,Ubersicht iiber den Stand des dsterreichischen 
Missionswerkes’, Wien 1953. 
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mehr erlauben. Man mu& bei der Beurteilung der 
dsterteichischen Situation den Mangel an Priestern 
und die gesamte Struktur der Seelsorge mitbe- 
riicksichtigen. 

Die vorliegende Untersuchung tuber die Betatigung 
gibt auch ihrerseits einen Hinblick in die Struktur der 
Seelsorge, weil die Problematik, die bei dieser 
Untersuchung zutage tritt, eine strukturelle ist. 

So wie sich die Seelsorge dem Beobachter darbietet, 
witd sie teilweise durch die Vergangenheit bestimmt. 
Wenn wir ziemlich viele Priester in der Verwaltung 
antreffen, denken wir sofort an den Josefinismus ; 
wenn wit eine Anzahl ,,Benefizianten” bei den 
Sakularpriestern vorfinden und eine Anzahl Regular- 
ptiester, die sich ausschlieBlich um die Wirtschaft 
innerhalb des Klosters kiimmern, so entdecken wir 
Uberreste eines gewissen Feudalismus. Teilweise 
witd die besondere Struktur der Seelsorge in 
Osterreich selbstverstandlich auch durch die Lage, 
in der sich die Kirche heutzutage befindet, bedingt: 
Nur unter diesem Gesichtspunkt z.B. wird man die 
groBe Anzahl Religionslehrer verstehen konnen. 
Andererseits ist es ein Zeichen der Fortschrittlichkeit, 
und des Weitblickes der Kirche in Osterreich, wenn 
eine verhiltnismaBig groBe Anzahl von Priestern fir 
die ,,Katholische Aktion” als geistliche Assistenten 
zut Verfiicung gestellt wird, zur speziellen Betreuung 
der verschiedenen sozialen Schichten und Natur- 
stinde, oder wenn so vielen Klerikern die Moglich- 
keit geboten wird, héhere Studien zu absolvieren. 
Bei der Beurteilung der folgenden Ziffern muff man 
daher eine gewisse Vorsicht walten lassen. Im 
ganzen sind von 4.298 Sakular- und 2.513 Regular- 
ptiestern Angaben tiber ihre Tatigkeit gesammelt 
worden. Bei der Aufteilung der Untersuchungs- 
ergebnisse in die einzelnen Sparten sind wegen des 
Vorhandenseins einiger ungewisser Falle die End- 
zahlen nicht immer Ubereinstimmend. 


a) Die Betatigung der Sadkular- und Regularpriester, 
aufgeteilt in einzelne Sparten : 


Tabelle 31. 
Ne Sakularpriester | Regularpriester Gesamt 
Tr Anzabl eee anzani oO, | Anzahl 9) %% 
I 3.009 FOO |) woietlyy 45,6 | 4.156 61,0 
2 305 Fie! 286 11,2 591 8,7 
3 180 4,2 274 10,9 454 6,7 
4 145 354 225 9,2 370 455 
5 67 1,5 85 344 152 2,3 
6 422 10,0 469 eg) i) Sen 250 
7 170 4,0 27 1,0 | 197 2,9 


Die laufenden Punkte der Tabelle stellen folgende 

Sparten dar: 

1. Die Anzahl der Sakularpriester in der See/sorge 
belauft sich auf 3.009 oder 70% und die der 
Regularpriester auf 1.147 oder 45,5 °%, insgesamt 
also in ganz Osterreich auf 4.156 oder 61%. 
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2. Die Anzahl der Sikularpriester im Unterricht 
betragt 305 oder 7%, die der Regularpriester 286 
oder 11,2%, insgesamt also 591 oder 8,7%. 

3. Die Anzahl der Sakularpriester in der Verwastung 
belauft sich auf 180 oder 4,1 %, die der Regular- 
priester auf 274 oder 10,9%, insgesamt also 454 
oderiG.7. 9. 


GRAPHIK 9 
DIZ AKTIVITAT DER PRIESTER IN PROZENTEN,1952 
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The activity of the clergy, in percentages. 
Les fonctions des prétres, en pourcentages. 


4. Wissenschaftlich tatig, sei es als Dozent oder als 
Student, sind von den Sakularpriestern 145 oder 
3.4%, von den Regularpriestern 225 oder 9,2 %, 
insgesamt 370 oder 4,5 %. 

5. Dazu kommen noch bei den Sakularpriestern 67 
Benefixianten (1,5 %) und bei den Regularpriestern 
diejenigen, die sich um die Wirtschaft des Klosters 
bemiithen: im ganzen 85 oder 3,4%. 

6. SchlieSlich sind bei den Sakularpriestern 422 oder 
10% und bei den Regularpriestern 469 oder 
18,7% im Ruhestand, insgesamt 891 oder 13% 
aller Priester. 

7. Einige kleinere Gruppen bleiben noch ibrig: 
Namlich diejenigen, die auszerhalb der Didzese oder 
die in einer anderen Provinz des Ordens tatig 
sind, und zwar bei den Sakularpriestern 170 oder 
4% und bei den Regularpriestern 27 oder 1%, 
insgesamt also 197 oder 2,9%. 

Im folgenden werden diese Sparten nunmehr im 

Einzelnen betrachtet: 

1. Die nachteiligen Folgen des Umstandes, da ein 

ziemlich geringer Prozentsatz der Priester fiir die 

Seelsorge zur Verfiigung steht, werden noch erheb- 

lich erschwert durch die Tatsache, daB einerseits 

hunderte von Priestern in Kleinstpfarren mit weniger 
als 7oo oder gar 500 Katholiken festgehalten werden 


GESAMTZAHL DER PRIESTER 


und andererseits die Grofstadtpfarren solchen 
Umfang haben, da auer fiir die notwendigsten 
Angelegenheiten der Seelsorge und fiir den Religions- 
unterricht keine Zeit mehr fiir andere Aufgaben 
ubrigbleibt. Um dieses Problem zu lésen, witd man 
einerseits fortfahren miissen in der Aufteilung von 
Pfarren und dem Bau neuer Kirchen, was die Stadte 
anbetrifft, und andererseits nach Mitteln und Wegen 
suchen miissen, auf dem flachen Lande mehr Priester 
freizubekommen, dadurch, da8 man moglichst viele 
Kleinstpfarren zusammenlegt, ohne aber dadurch 
dem Kontakt zwischen Geistlichkeit und Volk zu 
schaden. In Frankreich, wo eine derartige Situation 
vielfach anzufinden ist, haben Boulard") and andere 
die Bildung von ,,équipes missionaires” befiirwortet. 
Damit sind Teams von Priestern gemeint, die missio- 
narisch begeistert und mit den modernsten Mitteln 
ausgestattet sind und von einem zentralen Punkt aus, 
wo sie zusammen wohnen, arbeiten. Diese sehen 
darin einen Ausgleich fiir die Folgen der geistigen 
Hinsamkeit eines Priesters, die fiir die Persdnlichkeit 
eines Menschen verheerende Folgen haben kann. In 
Osterreich hat man die ersten Schritte in dieser 
Richtung auch bereits unternommen; in Zukunft 
mUBte in dieser Beziehung noch viel mehr mit 
groBerer Energie und in gréferem Umfange als 
bisher getan werden. Was die Errichtung von neuen 
’ Pfarren in den Stadten anbetrifft, hat vor allem 
Kardinal Innitzer in den dreiBiger Jahren vieles 
geleistet. Noch immer aber ist die Struktur der Seelsorge 
in Osterreich bei weitem nicht der Situation der Gegenwart 
_gewachsen. Ein intensiveret Kontakt mit der Bevolke- 
rung in der Stadt, ein missionarischerer Geist auf 
dem Lande, werden zweifelsohne auch den Priester- 
nachwuchs in der Zukunft fordern, weil dadurch 
naturgemafi Berufungen in der Jugend geweckt 
werden. 
Die Regularpriester in der Seelsorge kommen zum 
groBen Teil aus den Stiften. Von ihnen kann man zur 
Zeit nicht mehr erwarten, als sie sowieso schon tun. 
_Im Interesse des Klosterlebens selbst miiSte man 
i sogat ihre Tatigkeit einschrinken, weil ihre Arbeit 


in der Seelsorge — und immerhin sind es einige 
hunderte — auf Kosten des Gemeinschaftslebens 
geht. 


2. Die Anzahl der Priester, die im Unterrichtswesen 
tatig ist, ist tatsichlich sehr gro, jedoch ist das aus 
der Situation heraus wiederum zu verstehen. Es gibt 
nur wenige katholische Schulen, weil diese vom 
Staate nicht subventioniert werden. In allen 6ffent- 
lichen Schulen aber mu Religionsunterricht erteilt 
werden. Die Anzahl der Kinder, die auf diese Weise 
erfaBt werden, ist verhaltnismaBig bedeutend grofer 
als die der Paschanten. Die Geistlichkeit filhlt sich 
jedoch verpflichtet, hier alle Anstrengungen zu 


14) F, Boulard ,,Essor ou déclin du clergé frangais?”’, Paris 1950. 


unternehmen, weil sie viele Kinder tiberhaupt nur 
auf diese Weise erreichen k6nnen. 

Eine Verminderung der Anzahl der Religionslehrer 
kommt deshalb nicht in Betracht. Eine andere 
Frage ist aber, ob die Priester nicht zum grofen Teil 
durch Laien auf diesem Gebiet ersetzt werden kénnen. 
Das ist auch schon hier und da der Fall, und tiber 
diese Frage wird sehr viel diskutiert, denn was ist 
besser: sich aus den Schulen zuriickzuziehen und mit 
Hausbesuchen anzufangen, in der Hoffnung, dadurch 
die Familien christlich beeinflussen zu kGnnen, oder 
in der Schule zu bleiben, wodurch es unmodglich ist, 
Hausbesuche zu machen ? Dieses Problem ist ziemlich 
kompliziert. Letzten Endes geht es darum, abzu- 
wagen, auf welche Art und Weise man auf lange Sicht 
mehr Erfolg haben wird. Entweder man wirkt allein 
auf die Jugend ein, auch auf die Gefahr hin, daB 
dieser Einflu8 innerhalb der nicht christlichen 
Familien wieder verlorengeht, wenn die Jugendlichen 
die Schule verlassen oder aber man bemiiht sich 
darum, das Familienmilieu selbst zu beeinflussen und 
uberlaBt den Unterricht den Laien. Laien fiir solche 
Aufgaben konnen aber in groBem AusmaBe auch 
nicht tber kurz oder lang herangebildet werden. 
AuBerdem hat dieses Problem auch eine finanzielle 
Seite. Seitdem der Klerus nicht mehr vom Staate 
besoldet wird, bietet der Religionsunterricht vielen 
Priestern und auch den Didzesen zusiatzliche Ein- 
nahmen. 

Im Hinblick auf die Entwicklung der priesterlichen 
Tatigkeit in unserer Zeit wird man sich auf das 
Wesentliche konzentrieren und mit aller Energie die 
Heranbildung von Laien als Religionslehrer fordern 
miissen, um dadurch mehr Priester fiir die eigentliche 
Seelsorge freizubekommen, sobald und insoferne das 
in finanzieller Hinsicht modglich ist. 

3. Die Anzahl der Priester in der Verwaltung ist vor 
allem bei den Regularpriestern sehr groB, zu der 
auBerdem noch diejenigen hinzukommen, die in der 
Wirtschaft der Kléster tatig sind. Zusammen sind 
es 359 oder 13% aller Regularpriester und 180 oder 
4%, aller Sakularpriester. Historisch hangt das zum 
Teil vielleicht mit der Verbeamtung der Priester 
zusammen, die durch Josef I. eingefiihrt wurde. Hat 
die Kirche vielleicht doch zu viele Bureaus ? KO6nnten 
nicht namentlich die Stifte eine Anderung in der 
Verwaltungseinteilung vornehmen ? Es ist schwierig, 
hieriiber mit dem MaBstabe eines Soziologen ein 
endgiiltiges Urteil zu fallen. Gewif brauchen die 
Stifte Leute, um ihre Giiter zu verwalten und den 
Betrieb zu leiten. Man kann sich jedoch dem 
Eindruck nicht entziehen, daB hier noch Uberreste 
einer vergangenen Periode anzutreffen sind; aber 
ohne eine tiefergehende Untersuchung der Situation 
kann man keine abschlieBende Beurteilung dariiber 
geben. Weitere wissenschaftliche Untersuchungen 
wiirden unzweifelhaft denjenigen, die die Entschei- 
dungen auf diesem Gebiete zu treffen hatten, helfen 
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k6nnen, Mittel und Wege zu finden, die es ermog- 
lichen, eine Anzahl Priester fiir die eigentlichen 
priesterlichen Funktionen freizustellen. 

4. 11 Sakular- und 98 Regularpriester widmen thr 
Leben als Professor, Dozent oder auf eine andere 
Weise der Wissenschaft; 134 Sakular- und 127 
Regularpriester bereiten sich durch irgend ein 
Studium auf eine spatere wissenschaftliche Tatigkeit 
vor. Namentlich ist es erfreulich, daB so viele 
Regularpriester fiir eine wissenschaftliche Laufbahn 
freigemacht werden konnten. 

5. Die Benefizianten sind wohl auch als Ubertest des 
friiheren feudalen Systems anzusehen. In vielen 
Fallen sind es altere oder krankliche Priester, die in 
einem Benefizium als ,,Friihmesser”? oder anderswie 
ganz oder doch wenigstens zum Teil ihr Auskommen 
finden. Teilweise sind es auch fiir eine besondere 
Seelsorgeaufgabe freigestellte Priester, denen das 
Benefizium das Austiben dieser Funktion finanziell 
erméeglicht oder doch mindestens erleichtert. Es ist 
ohne nahere Angaben nicht mdglich, festzustellen, 
ob aus dieser Sparte noch viele Krafte fiir die Seel- 
sorge freigemacht werden konnten. 

6. Von Sakularpriestern sind 109% und von Regu- 
larpriestern 18°% im Ruhestand. Es ist wohl mdglich, 
daB dieser Unterschied darauf zuriickzufihren ist, 
dafi die Sikularpriester langer als die Regularpriester 
in der Arbeit bleiben, schon deshalb, weil sie nicht 
wie die letzteren im Ruhestand automatisch wieder 
in ein Kloster zuriickgehen k6nnen. Vor allem aber 
ist der groBe Priestermangel die Ursache dafiir, da 


noch ein so hoher Prozentsatz dlterer Priester im 
aktiven Dienst steht. Dieses Problem ist vor allem 
ein Problem der Landgebiete. Die Anzahl der 
Sakularpriester tiber 70 Jahre, die noch aktiv Dienst 
tun, belauft sich auf 224 oder mehr als 7% der 
Gesamtzahl. 


b) Die Tétigkeit der Sakularpriester in den einzelnen 
Didzesen 


Diejenigen, die auBerhalb der Didzese arbeiten, sind 
in der nachfolgenden Tabelle nicht enthalten, jedoch 
bei der Berechnung der Prozentsaétze in Ansatz 
gebracht. (Tabelle 32) 

Aus der Tabelle ergibt sich, daB in den Diozesen 
Salzburg, Wien, Gurk und Linz die Anzahl der Pries- 
ter in der Seelsorge unter dem Prozentsatz fir ganz 
Osterreich bleibt. In Salzburg betragt der Prozent- 
satz sogar nur 63. Mehr als 75 Prozent aller Priester 
sind im Burgenland, in St. Polten und in Seckau in 
der Seelsorge titig. In diesen Didzesen kann man die 
Situation als ziemlich normal bezeichnen. Innsbruck- 
Feldkirch halt zwischen den beiden Gruppen die 
Mitte. 

Die Anzahl der Priester in der Verwaltung ist in 
Salzburg und Linz grof; in Linz und Wien — den 
zwei groBten Didzesen — sind verhaltnismaBig die 


meisten im Unterricht tatig. Die Anzahl der Priester . 


im Ruhestand ist in den einzelnen Didzesen sehr 
unterschiedlich. Sie ist zum Beispiel in Linz doppelt 
so hoch wie in St. Polten. 


Tabelle 32. Die Tatigkeit der Sakularpriester in den einzelnen Didzesen, 1952 
Aen Seelsorge Unterricht Verwaltung 

Anzahl Of Anzahl Anzahl % 

Ty WISE oo 6 a 588 65,67 Fai 8 

: ; or 39 4, 

2, ot. Polten =. 320 76,33 25 5,81 18 an 

 weYA yb 6 452 67,46 65 Oy afl 31 4,64 

4. Burgenland . 161 77340 4 1.92 8 3.85 

Jo wullbAoerty 5 262 63,44 28 6,78 Bi 4,40 

G, Seclkeiw ~ 5 o + 496 75,96 46 7,04 20 3,06 

ea Git ae 278 66,67 29 6,95 16 °8 

8. Innsbruck- ; ke 

eld kicchaeaee 443 72,86 31 5,10 ny 2,80 

3,009 70,01 305 TsLe) 180 4,18 


ise Stud. u. Wissenschaft Benefizianten Ruhestand 
Anzahl % Anzahl ve Anzahl oe 
1. Wien 
eee 41 556 

2. ot, Polten |; % 25 ay i Re = tae 
A nites oe 65 9,71 = ri go 13,43 

: auonel 4 1,92 I : 
5: ue 22h 28 6,78 3 oe 5 ee 
: oe oe et 46 7,04 4 0,61 57 ee 
Fee CULT: Kee 29 6,95 I 0,24 ue 
8. Innsbruck- Ke A 
Reldkixchiaer 31 5,10 27 4,44 52 8,55 
145 3,36 67 1,56 | 422 9,82 
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GRAPHIK 10 


DIE TATIGKEIT DER SAKULARPRIESTER IN DEN EINZELNEN DIOZESEN, 1952 
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Tabelle 33. Die Tatigkeit der Regularpriester, aufgeteilt nach den fiinf Hauptgruppen 


Seelsorge Unterricht Verwaltung 

is Anzahl | 9 Anzahl of, Anzahl | 9%, 
Se eee — eee 
@hothetren mes sy meuen tent arene 201 65,47 i 2,28 19 cae 
IMMOFINS ng yp ee 8 Ge 336 46,03 103 14,11 74 ae 
IMisnghikerngist 5 5 oo 5 238 44,32 52 9,68 82 £52 z 
ING ISNSSIS 5 go oo Go we go 28,75 41 EIS) 33 Ae 
baeoll, Ioyavekd, 5 GB op 6 teh © 282 44,90 83 Tane2 5S) 
GeSAIi th nour ee pee mae WE Oe TAT | 45,01 286 IS 274 10,89 


Wirtschaft Studium Wissenschaft Ruhestand 

seo es Apeanl ng, Aorabil ene) Ageahl | nee ‘Anzahl ieee) 
Otoydisagsn 5 9 5 6 oo @ PD oO 23 7,49 10 3,26 16 GoPit 28 9,12 
IMME ~ Bn bg A Boh Oe oo e 55 TASS DG} 3,70 41 5,061 76 10,41 
Micaclilesngs 5 5 5 eo o 8 0 6 — —_ 26 4,84 II 2,05 125 23,28 
Wee, SAMS 5g 15 5 Se dh wn eb I Onsi2 35 11,16 22 7,03 gI 29,07 
INGtae ne INMoNnIES gk Ge og 6 0,95 29 4,62 8 129) 149 23618 
Gesamthegecm ts “cme 0 salsa eerie 85 3,38 127) 5505 98 3,90 | 469 18,68 


c) Die Tatigkeit der Regularpriester, aufgeteilt nach den 
fiinf Haupteruppen : 


Bei der Beurteilung dieser Tabelle mufi man beach- 
ten, daB es sich hier nur um die Regularpriester 
handelt, die in Osterreich tatig sind. Die Missionare 
sind in der Tabelle nicht enthalten. AuBerdem sind 
die Priester, die einer auslindischen Provinz ange- 
hdren, nicht mit angefthrt. 

Der Unterschied zwischen der Struktur der ver- 
schiedenen Gruppen ist iibrigens sehr interessant. 
Die Chorherren haben eine Tatigkeit, die der der 
Sakularpriester sehr nahe kommt. Ihre Stifte sind 
Zentren der pfarrlichen Seelsorge und haben deshalb 
fiir die Kirche in Osterreich eine sehr groBe Bedeu- 
tung. Die M6nche — hauptsachlich Benediktiner 
und Zisterzienser — betatigen sich zwar zu einem 
kleineren Teil in der Seelsorge, jedoch sind 171 oder 
23,5% ihrer Mitglieder im Unterrichtswesen und in 
der Wissenschaft tatig oder studieren. Insbesondere 
leiten sie eine Anzahl bekannter Gymnasien und 
anderer Schulen. Auch die Regularkleriker — 
vornehmlich die Jesuiten — zeichnen sich dadurch 
aus, dali ein groBer Prozentsatz von ihnen wissen- 
schaftlich tatig ist (etwas mehr als 31%). Nur 22% 
der Jesuiten sind in der Seelsorge titig. Die Mendi- 
kanten und die Kirchlichen Kongregationen sind in 
ihrer Struktur einander sehr ahnlich. Die Anzahl der 
in der Seelsorge tatigen Angehdrigen dieser Gruppe 
betragt 44%, in der Wissenschaft etwas mehr als 
15%, | 
Der Prozentsatz der Priester, die in der Verwaltung 
tatig sind, betragt bei den Chorherren sechs, bei den 
Mendikanten — einer Gruppe mit vielen kleinen 
Kléstern — 15 und bei allen anderen 10%. Die 
Chorherren und Ménche sind zu 7% in der Wirt- 
schaft tatig, die Mendikanten selbstverstandlich 
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iiberhaupt nicht und die tibrigen Gruppen nur in 
einem sehr viel geringerem Umfange. Die Anzahl 
der Priester im Ruhestand betragt bei den Mendi- 
kanten und Kirchlichen Kongregationen 23% und 
bei den Regularklerikern sogar 29%. Bei der 
Beurteilung vergesse man nicht, daB gerade diese 
Gruppen missionarisch tatig sind, was bedeutet, da 
ein Teil der jiingeren Krifte deshalb in den abgege- 
benen Ziffern nicht enthalten ist, die alteren Jahr- 
ginge aber dafiir doppelt stark vertreten sind, weil 
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sie wieder in ihr Kloster zutuckgekehrt sind. 
Auferdem haben sie — vornehmlich die Regular- 
kleriker — weniger Pfarren, in denen sich sonst des 
Ofteren altere Patres noch an der Arbeit beteiligen. 


d) Der Altersaufbau der Seelsorger. 


Schlieszlich soll in diesem kapitel der Altersauf bau 
der Priester, die in der Seelsorge titig sind, be- 
trachtet werden. 

Fur die Priester in den anderen Tatigkeitsbereichen 
ist eine detaillierte Besprechung nicht notwendig. Es 
ist selbstverstandlich, daB die Ordensleitung z.B. 
grdéBtenteils in den Hinden von Alteren Priestern 
liegt und sich nur jiingere Jahrgange dem Studium 
widmen. Nur die Benediktiner machen diesbeziiglich 
eine Ausnahme. 

In den Klostergemeinschaften trifft man alle Alters- 
gruppen an, bei den Benediktinern und Zisterzien- 
sern jedoch verhiltnismaBig wenig jiingere. Letzteres 
ist der Fall nicht nur wegen eines Mangels an 
Berufungen, sondern auch, weil sie, zum Nachteil 
der Gemeinschaft, an ihrer Tatigkeit auBerhalb der 
Kloster festhalten miissen. 

Die Tabelle Nr. 34 gibt, aufgeschliisselt nach drei 
Altersgruppen, eine Ubersicht der in der Seelsorge 
tatigen Regularpriester. Es wurden nur die Orden 
und Kongregationen beriicksichtigt, von denen mehr 
als 100 Mitglieder in Osterreich wohnhaft sind. 


Die SchluBfolgerung aus diesem Kapitel ist wohl, 
daQB die Struktur der Seelsorge in Osterreich, neben 
sehr modernen Ziigen, ziemlich viele Uberreste 
einer vergangenen Epoche tragt. Mit allen Kraften 
mu versucht werden, die Anzahl der Priester, die 
in der Verwaltung oder in der Wirtschaft festge- 
halten werden oder eine Funktion im Unterrichts- 
wesen haben, zu verringern und fiir die primire 
Arbeit der Pfarrseelsorge und der kategorialen 
Seelsorge (KA, Betriebe u.s.w.) freizustellen, wo so 
viele Krafte fehlen. Angesichts der Schwierigkeiten 
aber, die damit verbunden sind, wird diese Reform 
nur schrittweise realisiert werden konnen und darf 
man keine kurzfristigen Ergebnisse erwarten. 


VI. UBERBLICK UND AUFGABE 


Die sozialkirchliche Problematik, die in der vor- 
liegenden Untersuchung iiber Stand und Bedarf an 
Priestern in Osterreich behandelt wurde, zeigt so 
viele Konsequenzen fir das Hirtenamt der Kirche, 
daf} sie zugleich die Notlage in der Seelsorge augen- 
scheinlich macht. Die Lésung dieser Notlage wird in 
den kommenden Jahren auBerste Anstrengungen von 
den kirchlichen Behdrden und ‘von der ganzen 
katholischen Gemeinschaft dieses Landes verlangen. 
Schon die Grundtatsache, daB Osterreich nur einen 
Seelsorger auf rund 1.400 Glaubige hat, ist besorg- 
niserregend. Was die religionssoziologische For- 


Tabelle 34. Die Seelsorger der grosseren Orden und Kongregationen, aufgeschliisselt nach drei Altersgruppen 
Die fiinf Orden und Gesamtzahl See 26—41, 42—61 uber 
~ Hauptgruppen Kongregationen d. Mitgl. ACA all 8 of, Jahre | Jahre 61 Jahre 
| | 
Chorhertren | Aug. Chorherren 211 130 62,0 48 61 21 
Pramonstratenser 106 61 57,0 16 21 24 
Mé6nche | Benediktiner | 464 BD 45,6 a 106 35 
Zisterzienser 292 128 44,0 57 55 16 
Mendikanten Franziskaner 186 83 44,6 27 38 18 
Kapuziner 214 FG) APG 17 AG) 16 
Reg. Kleriker Gesellschaft 267 60 Ags 21 28 II 
Jesu 
Kirchl. Kongr. Redemptoristen IOI 18 17,8 5 8 5 
. Ges. Gottl. Wortes 106 25 23,5 9 1 9 
Gesamtzahl | 1.947 787 40,4 Pepsi iS) RAN) hentai 
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In der Tabelle fallt die Tatsache am meisten auf, dal} 
der Prozentsatz der Seelsorger von tiber 61 Jahren 
bei den Zisterzienser so grof ist. Das ist auch der 
Fall bei der S.V.D., wo jedoch die Erklarung nicht 
so schwer ist: Die letzteren haben nicht sehr viele 
Kriaifte in der Seelsorge und sind deshalb gezwungen, 
auch die ilteren einzusetzen, die nicht mehr in der 
Mission tatig sein konnen. 
Die Tabelle insgesamt ist ein Zeugnis dafiir, daB die 
Kirche in Osterreich bemitht ist, alle zur Verfigung 
stehenden Krafte — aus allen Kongregationen und 
Orden und aus allen Altersgruppen — fiir die 
Seelsorge einzusetzen. 


schung wissenschaftlich-niichtern festgestellt hat, 
k6nnen nur Geistliche mit groBer Erfahrung in 
ihrer ganzen Tragweite ermessen, namlich welche 
groke religidse Not hinter diesen abstrakten Ziffern 
verborgen liegt. Schon ein erster Vergleich auf inter- 
nationaler Ebene zeigt, dafi Osterreich hinsichtlich 
der Priesterberufungen an vorletzter Stelle aller 
Lander Europas liegt. Es liegt namentlich sogar weit 
hinter Frankreich, dessen Priestermangel schon seit 
so langer Zeit sprichwOrtlich ist. 

Die Erzdidzese Wien, die in Bezug auf die Anzahl 
der Pfarren von keiner einzigen Didzese der Welt 
und in Bezug auf die Anzahl der Katholiken nur von 
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sieben Didzesen — nimlich Paris, Mailand, Mecheln, 
K6ln, Buenos Aires, Sao Paulo und Rio de Janeiro 
— iibertroffen wird, musz als ein Notgebiet erster Ord- 
nung bexeichnet werden. Die Probleme des Priestern- 
wuchses in ganz Osterreich, die durch die wieder- 
holten politischen Umwalzungen, die demogtap- 
hische Entwicklung, die gesellschaftliche Entchrist- 
lichung und die sozio-kirchliche Struktur verutsacht 
und dutch die beiden Weltkriege in nicht geringem 
AusmaBe verscharft wurden, sind besonders akut 
in der Hauptstadt und haben dort die Form einer 
besonders aktuellen Notlage. 

Die Stadt Wien hat, wie oben ausgeftihrt, durch- 
schnittlich nur einen Seelsorger auf 2.070 Katholiken, 
die 44 Pfarren mit 10.000 bis 20.000 Seelen sogar nur 
einen Priester auf 4.058 und die 14 Pfarren mit 
20.000 bis 26.000 Seelen sogar nur einen Priester 
auf 5.383 Seelen. Schon Pralat Swoboda betonte vor 
mehr als 45 Jahren, daB eine Pfarre nicht mehr als 
6.000 Seelen umfassen sollte). Das Katholische 
Institut fiir kirchliche Sozialforschung hat dann 
festgestellt), wie umfangreiche Pfarr- und Kirchen- 
planungsmafinahmen in Zukunft noch notwendig 
sind. In der internationalen Forschung wird als 
Minimum flr eine optimale Pfarrbesetzung der 
MaBstab von einem Priester auf je 1.000 Seelen an- 
genommen. Wenn dieser Mafistab auf Wien ange- 
wendet wiirde, so wiirde das bedeuten, dasy Wien 
theoretisch rund 1.000 Priester zu wenig hatte. Dabet 
handelt es sich natiirlich um eine utopistische 
Betrachtungsweise, aber niemand wird abstreiten 
ko6nnen, daB in Wien mehrere hundert Priester 
dringend benotigt werden. Die Wiener Schematismen, 
die nattirlicherweise sehr traditionelle Mafstabe 
anlegen, die keineswegs an die Situation angepalit 
sind, zahlen schon 192 freie Stellen auf, die frither 
besetzt waren. 

Ks handelt sich aber nicht nur um einen quantitativen 
Mangel. Der Altersaufbau der Geistlichkeit ist 
héchst ungiinstig: Einerseits eine starke Uber- 
alterung, denn 30° der Weltpriester in Wien sind 
61 Jahre und 4lter, und andererseits ein groBer 
Mangel an jungen Kraften, denn nur 10% der 
Geistlichen gehéren den letzten zehn Jahreangen an. 
Das bedeutet, daf} der durch den Tod entstandene 
Ausfall nicht geniigend erginzt und die Not immer 
groBer wird. Dies bedeutet weiter, daB die Last der 
Seelsorge zur Zeit viel zu viel auf den Schultern von 
zu alten Priestern liegt und daB in 15 bis 20 Jahren 
alle Aufgaben, sowohl in der Verwaltung der Didzese 
als auch in den Pfarren von einer Gruppe tiber- 
nommen werden miissen, die drei bis viermal so 
klein ist, wie die Zahl der Priester, die heute diese 
Posten bekleiden. 

Ferner hatte Wien schon immer einen Klerus, der 
sich aus Angehérigen vieler Nationen zusammen- 


®) H. Swoboda ,,Grosystadtsee/sorge’’, Wien-Regensburg 1909. 
16) Bericht Nr. 1 ,, Die Wiener Pfarren 1932—19 52”, Wien 1952. 
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setzte. Noch jetzt stammen 11% der Weltpriester 
aus einer anderen Osterreichischen Didzese und mehr 
als 20°, aus dem Ausland, namentlich aus Deutsch- 
land und den Landern der fritheren Donaumonarchie, 
wie wir gesehen haben. Dieser Strom von auslandi- 
schen Priestern nach Wien ist jetzt groBtenteils zam 
Halten gekommen, jedoch die zahlreichen aus 
Osteuropa vertriebenen und gefliichteten Priester — 
in Osterreich allein einige Hundert — haben das 
noch nicht so bemerken lassen. In vielen Ortschaften 
der Erzdidzese Wien nordlich und stidlich der Donau 
und hier und da auch in Wien selbst findet man keine 
einheimischen Priester mehr, sondern nimmt ein 
vertriebener Priester aus dem Osten als Pfarrer oder 
Pfarrverweser die Aufgaben der Seelsorge wahr. 
Dieser Strom aus dem Ausland hat aber allmahlich 
auch aufgehort. 

Auch dem demographischen Faktor muf alle Auf- 
merksamkeit gewidmet werden. Der Altersaufbau 
bei den Geistlichen ist in seinen Hauptziigen parallel 
dem der ganzen iibrigen mannlichen Bevolkerung, ja 
sogat noch ungiinstiger. Unter den Gefallenen der 
beiden Weltkriege waren auch hunderte von 
Priestern und Seminaristen. Hierzu tritt die Geisel des 
modernen Wiens: Der Riickgang der Geburten. In 
ganz Osterreich kommen auf 1.000 Einwohner nur 
15 Geburten, in Wien sogar nur 7. In Wien kommen 
auf 15.000 T'rauungen 5.000 Ehescheidungen. Aus 
allen diesen Familien kann man kaum Priester- 
berufungen erwarten. 

Es ist offensichtlich, daf} der Mangel an Priester- 
berufen in Wien nicht nur zeitlich bedingt ist, 
sondern in hohem Mae mit den vielen Struktur- 
anderungen, die sich in den letzten Jahrzehnten in 
Osterreich vollzogen haben, zusammenhanet. 


Wenn auch in Wien der Kernpunkt des Problems der 
Seelsorge und des Priesternachwuchses ist, so sind 
doch die gleichen Schwierigkeiten verhdltnismaBig 
auch im iibrigen Osterreich vorhanden. Das ganze 
Land leidet an einem chronischen Priestermangel, der 
— nach den oben erwahnten theoretischen MaB- 
staben berechnet — sich im ganzen auf mehr als 
1.700 Priester belauft. Die Stadte Linz und Graz 
zeigen die gleichen Probleme wie die Hauptstadt, 
im Grunde sind das die Probleme aller schnell 
wachsenden GroBstadte: Pfarren mit 10.000 bis 
20.000 Glaubigen, ein Priester auf mehr als 3.000 
Seelen. Die Didzesen Linz und Seckau haben, wenn 
auch schon viel in dieser Hinsicht getan worden ist, 
nach Wien den gr6Bten Mangel an Priestern; denn 
in Linz fehlen, entsprechend den oben erwahnten 
theoretischen Mafistaben, 320 und in Seckau 220 
Priester. Gurk hat schon seit langem mit dem Mangel 
an einheimischen Priestern zu kampfen. Bei 22 
Sterbefallen in den Jahren 1953—1954 konnten nur 
vier Priester ausgeweiht werden.._In Wien wurden in 
dem vierjahrigen Zeitraum von 1952 bis 1955 ein- 


Das Knabenseminar in Hollabrunn, in der Erzdiézese Wien. Am Ende des Schuljahres 1955/56 waren dort 220 Schiilez, tiber acht Klassen verteilt, eine Anzahl, die in keinem 

Verhaltnis steht zu dem Bedarf einer Didzese mit mehr als 2 Millionen Katholiken. Die Anzahl der Priester die sterben, istdenn auch betrachtlich e1osze talsdie derneugeweihten 

Priester. — The miner-seminary of Hollabrunn in the Archdiocese of Vienna. At the end of the scholastic-year 1955—1956 it had 220 pupils, distributed over eight forms, a 

number that is out of all proportion to the needs of a diocese with over two million Catholics. Indeed, the number of priests that die greatly exeeds that of newly ordained priests. 

Le Petit-Séminaire de Hollabrunn dans l’Archeyéché de Vienne. A la fin de l’année scolaire 1955—1956 il y avait 220 éléves, répartis sur huit classes, un nombre qui est hors 

de toute proportion avec les besoins d’un diocése de plus de 2 millions de catholiques. Aussi le nombre des prétres qui meurent est Coneidebiemene plus grand que celui 
des ordinations. 


= 


schlieBlich 85 Sterbefalle und 68 Priesterweihen ver- 
zeichnet. Diese Situation erschwert die so uberaus 
notwendige Errichtung von neuen Pfarren. 

Der Nachwuchs von Sakularpriestern ist zu gering. In 
Gurk miBte der Nachwuchs viermal so grof, in 
Wien dreimal und in Salzburg doppelt so grof sein, 
um die notwendigsten Bedtirfnissen zu befriedigen. 
In Seckau, Linz und St. Pélten miiBte er um 60% 
-gr6Ber werden, damit die Situation auf dem heutigen 
Niveau gehalten werden kann. Nut Innsbruck-Feldkirch 
ist mit Priestern ausreichend versehen und hat die 
meisten Berufungen aller Didzesen in Osterreich, 
relativ dreieinhalbmal so viel wie Wien. 

Bei den Regularpriestern ist die Lage nicht viel 
besser. Viele Stifte stehen nahezu leer, weil alle 
vorhandenen Krifte fiir die inkorporierten Pfarren 
zur Verfigung gestellt werden miussen. Was die 
Zahl ihrer Mitglieder angeht, fiihren die meisten der 
alteren Orden und Kongregationen ein armseliges 
Dasein. 

Von einem Aufbliihen in der Missionsarbeit ist auch 
nach dem Kriege fast nichts zu spuren. 


Kann etwas unternommen werden, um diesen Prozesx 
anfzubalten und das dréngende Problem des Priesternach- 


wuchses zu losen? Wie lautet nach diesen Uberblick iiber 
die Probleme in Osterreich die Aufgabe, vor die sich die 
Kirche in diesem Lande gestellt steht ? 


1. Die erste Aufgabe besteht in foleendem: Eznem 
weitgehenden und von christlichem Wagnis xeugender Um- 
bau der seelsorglichen Struktur. 


Die Kirche in Osterreich tragt noch zu viele Reste 
des Feudalismus und der josefinischen Reformen in 
sich. Kann z.B. dem Patronatsrecht der adeligen 
Herren, das im Burgenland, in Karnten und in 
Steiermark noch haufiger vorkommt, kein Ende 
gesetzt werden? Dieser Zustand hat in der Ver- 
gangenheit ofter dazu geftihrt, dafi eine Erweiterung 
oder eine Aufteilung der Pfarre, die durch die 
Zunahme der Bevolkerung notwendig geworden war, 
aus diesem Grunde nicht zustande kam. Wo dieses 
Patronatsrecht noch aktiv besteht, sollte es so bald 
wie moglich abgeschaftt werden. Das muBte gegebe- 
nenfalls durch Eingreifen der héchsten kirchlichen 
Behorden und auch dann, wenn es finanziell Opfer 
fordern wide, durchgefiihrt werden. Es wirde 
nicht das erste Mal in der Geschichte sein, dafis Rom 
eine derartige juridische Barriere iberwindet. 

Man muB sich auch fragen, ob es notwendig ist, daf 
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550 Priester in Osterreich vollkommen durch ihre 
Tatigkeit in der Verwaltung und in der Wirtschaft 
festgehalten werden, wenn auch anerkannt werden 
mu, daB schon viel getan worden ist, um auf diesen 
Gebieten Priester durch Laien zu ersetzen. Hier ist 
jedoch nunmehr im Interesse sowohl der Seelsorge 
als auch des klésterlichen Lebens und der Berufungen 
der grdBte Eifer geboten. ,,S’ommen werden aller- 
dings solche Krafte nur, wenn jedes dieser Stifte 
neben seiner monastischen Aufgabe eine grofe 
moderne Idee verkdrpert, sich dariiber hinaus 
vielleicht noch besonderen Kraften widmet... Es 
wire zu tiberlegen, ob nicht die Verwaltung des 
Stiftsbesitzes kompetenten, zuverlassigen Laien tiber- 
tragen werden sollte, denen dadurch eine Existenz 
geboten wiirde... Durch eine solche Entlastung 
ware dann Méglichkeit geboten, sich den spirituellen, 
wie auch den Zeitaufgaben in einem ungleich groBe- 
ren Ausmaf} zu widmen").” 

Uber die Méglichkeit, Religionslehrer durch Laien 
zu etsetzen und dadurch eine Anzahl Priester fiir die 
Pfarrseelsorge freizubekommen, als auch tiber die 
damit zusammenhingenden Nachteile, ist oben schon 
einiges gesagt worden. 

Ein sehr ernstes Problem bildet der schroffe Gegen- 
satz zwischen den hunderten von Pfarren mit weniger 
als Joo oder 800 Seelen und denen mit mehr als 
10.000 oder 20.000 Seelen in den Stadten. Die Idee, 
kleine Pfarren zusammenzulegen, und die Seelsorge 
ortlich zu motofisieren, ist nicht neu. Sie wurde in 
Frankreich schon hier und da in die Tat umgesetzt. 
Der Bischof von Augsburg scheint auch — ge- 
zwungen durch den Priestermangel in seiner Didzese 
— fiir seine Didzese die Regel einzuhalten, keine 
Priester fiir Pfarren mit weniger als 700 Seelen mehr 
zur Verfiigung zu stellen. Bei der Durchftihrung einer 
solchen Regelung werden natiirlich sehr grofe 
Schwierigkeiten auftreten und Einwande gemacht 
werden. Dafiir mu man auch Verstandnis zeigen. 
Eine Anzahl Bergdorfer sind im Winter von auBer- 
halb nicht oder nur schwer zu erreichen. Man kann 
sie also nicht ohne Priester belassen. Der Kontakt 
mit der Bevolkerung wird vielleicht Schaden erleiden. 
Hier und da befiirchtet man auch einen Riickgang der 
Berufungen auf dem Lande. Andererseits mu man 
auch in Erwagung ziehen, da dann die Priester 
nach einer Zusammenlegung eine gréBere Aktivitat 
entfalten miissten und diese wieder nicht ohne 
Rickwirkungen auf die Berufungen bleiben wiirde. 
Durch diese Zusammenlegung wiitrde auch die 
geistige Isolierung des Klerus auf dem Lande zu- 
mindest nicht mehr im bisherigen AusmaBe bestehen. 
Diese Strukturainderung in der Seelsorge mu man 
namlich nicht nur als eine Verlegung der Schwer- 
punkte in einzelne Zentren ansehen, sondern auch 
als eine tatsichliche Anderung tiber die Auffassung 


1”) Dr. W. Lorenz, ,,K/osterreich am S. cheideweg’’, in ,, Wort und 
Wahrheit”, VIII (1953), S. 805—816. 
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von der Seelsorge auf dem Lande. Es werden namlich 
so ,,équipes missionaires”’ herangebildet, die beseelt 
sind vom Geist der ,,erobernden Kirche” und die 
von ihren Zentren aus als ein mit den notwendigen 
modernen Mitteln ausgeriistetes Team an der 
lebendigen Kirche Christi baut. 

Man denkt hierbei unwillktirlich an den Stiitzpunkte- 
plan der norddeutschen Diaspora, det vom Katholi- 
schen Institut fiir kirchliche Sozialforschung ent- 
worfen und teilweise schon in die Tat umgesetzt 
worden ist!*), Auch fiir Osterreich ist die Idee nicht 
ganz neu. Dr. Lorenz spricht in dem soeben zitierten 
Artikel"*) tiber gewisse Plane, die in der Gemeinschaft 
der Stifte diskutiert worden seien: ,,Diese Plane 
sehen vor: Tausch der zu entfernt gelegenen Stifts- 
pfarren gegen Pfarren, die in gréBerer Nahe zum 
Kloster liegen oder Aufgabe der kleinen Pfarren, 
Beibehaltung der grdBeren und der Konzentration 
und Bildung von Prioraten, die etwa acht bis 12 
Monche oder Chorherren umfassen ... Die Folgen 
waren im ersten Fall: Die Gemeinschaft ware nicht 
mehr so lose wie bisher, die M6nche oder Chorherren 
k6énnten mindestens jede Woche einmal in ihre 
Kldster kommen, die Vorstande jede Woche sie 
besuchen. Andererseits wurden die Bisch6fe keinen 
Pfarrer verlieren. Im anderen Falle lagen die Vorteile 
darin, da auch in diesen kleinen Prioraten ein 
monastisches Leben méglich wiirde und zugleich die 
Pfarrseelsorge davon Gewinn hatte, dafi acht bis 
zehn Geistliche mehr zu leisten verm6gen und nicht 
dauernd so tiberlastet sind, wie die wenigen, die sich 
jetzt auf einer Pfarre befinden.”’ 

Bei den Weltpriestern k6nnen es kleinere Gruppen 
von vier bis sechs Priestern sein, die gemeinschaftlich 
zusammen leben, sich aber im tibrigen ganz der 
Seelsorge widmen kénnen. Die Priestergruppe an 
einem solchen Stiitzpunkt konnte durch Seelsorge- 
helferinnen und Laien-Verwaltungskrafte erganzt 
werden. Vielleicht wiirde die Durchfiihrung eines 
solchen Planes dem Kontakt mit der Bevélkerung 
nicht schaden und die Zahl der Berufungen auf dem 
Lande nicht vermindern. Im Gegenteil: Der Geist 
der erobernden Kirche appelliert unwiderstehlich an 
den Geist der christlichen Gemeinschaft. 

Fur die kirchliche Sozialforschung liegt hier un- 
zweifelhaft eine Aufgabe: Durch Forschung und 
Planung wird der Kirche beim Aufbau einer Seelsorge 
in der oben geschilderten Form geholfen werden 
k6nnen. 

Diese radikale Strukturanderung wird die Seelsorge 
auch in anderer Hinsicht neu gestalten. Neben der 
territorialen Seelsorge wiitde sich namentlich die 
Betriebsseelsorge, die jetzt noch ganz im Anfang 
steht, ebenfalls stark entfalten miissen. Bei den 
1S) Lxaeye, G. H. L. Zeegets u.a. ,,Stity punkteplan fiir die nord- 
deutsche Diaspora’, Konigstein/Taunus 1952, sowie Prof. G. 
H. L. Zeegers und Dr. B. van Leeuwen O.F.M. in: 9 0cial 


Compass’’ 1953/1. S. 39-44, 
29) "ala ONS, Sito: 


Der Karl-Marx-Hof in Wien, ein typisches Beispiel der sozialistischen Architektur in der Zwischenkriegszeit. Die viel zu kleinen Wohnungen in diesen ,,Gemeindebauten” 
werden als einds der Hemnisse fiir die gesunde Entwicklung der Familie angesehen. In Osterreich sind nahezu ein Viertel der Ehen kinderlos, ein noch grdsserer Teil 


hat nur ein Kind. Kann man in einem Land ohne Kinder noch viele Priesterberufungen erwarten? 


— The Karl-Marx-Hof in Vienna is a typical example of socialist 


architecture in the period between the two world wars. The fact that the individual dwelling in these tenements built by the municipality, are much too small is seen 

as one of the obstacles in the way of a health development of the family. Almost a quarter of the marriages in Austria are childless and an even greater proportion 

has only one child. How can one still hope for many vocations to the priesthood in a land were there are no children? — Le ,,Karl-Marx-Hof” 4 Vienne est un exemple 

typique de l’architecture socialiste de l’entre-deux-guerres. Les logements beaucoup trop exigus de ce complex sont un obstacle au développement normal de la famille. 

-En Autriche 1/4 des ménages n’a pas d’enfants et une partie plus importante encore n’en a qu’un. Peut-on attendre de nombreuses vocations socerdotales d’un pays 
sans enfants? 


VOEST-Werken in Linz ist bereits ein Betriebs- 
seelsorger beschaftigt. Auch diese Anpassung der 
Seelsorge an die heutige Zeit in Form der ,,katego- 
tialen Seelsorge”’ wird, auf lange Sicht gesehen, den 
Priestermangel gewifi verringern helfen. 


°2. Die Erhihung der Anzahl der Pfarren in den 
Stadten, die in Wien so energisch von Kardinal 
Innitzer begonnen wurde und in den anderen 
Grofkstadten Osterreichs (Linz und Graz) ebenfalls 
in Angriff genommen wurde, muB mit der groBten 
Energie auch in der Zukunft weitergefiihrt werden. 
Dadurch kommen Hunderttausende von in der 
Seelsorgearbeit vernachlassigten Christen wieder in 
den EinfluBbereich von Pfarren und in Kontakt mit 
den Geistlichen. Auch dies witd — auf lange Sicht 
gesehen — der Anzahl der Berufungen zugute 
kommen. 


3. Die Riickkehr der Stifte xu einem monastischen 
Leben wird von vielen Ordensangehorigen schon 
seit langer Zeit diskutiert. Sie wird ohne Zweifel 
eine der Bedingungen sein, um die viel zu geringe 


Zahl der Berufungen wieder zu erhdhen. Dadurch 
kann sowohl das klosterliche Leben wieder mehr 
gepflegt und zu einer neuen Bliite gebracht werden, 
als auch eine gentigende Anzahl von Kraften fiir die 
Seelsorge in den 450 Pfarren, die von den Stiften 
betreut werden, zur Verfiigung gestellt werden. Die 
Frage, ob die Stifte sich aus der Seelsorge ganz 
zutiickziehen sollten, kann schon aus praktischen 
Griinden in den kommenden Jahrzehnten nicht 
erOrtert werden. 


4. Daneben gibt es noch — auf kurze Sicht gesehen 
— Mittel und Wege, um die Aufmerksamkeit der 
Jugend und der Eltern auf die Note der Kirche zu 
lenken. In vielen kirchlichen Kreisen Osterreichs ist 
man der Uberzeugung, da®B einerseits die enge 
Verbindung der Kirche mit dem Staate bis in die 
jiingste Vergangenheit hinein und andererseits der 
standige Zustrom von Priesterkandidaten aus allen 
Teilen des Reiches in der Zeit der Donaumonarchie 
die Ursache fiir die Entfremdung zwischen Klerus 
und Volk gewesen sind oder doch mindestens dazu 
beigetragen haben, die Tradition, Sohne des eigenen 
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Volkes der Kirche zur Verfiigung zu stellen, zu 
schwichen. Das Verstandnis fiir die Note der Kirche 
mu ganz aufs Neue erweckt werden. Das Canisius- 
Werk arbeitet bereits vorziiglich auf diesem Gebiete 
und erméglicht es auch finanziell vielen jungen 
Leuten, das Priesterstudium zu ergreifen. Es ist 
jedoch die Frage, ob daneben nicht auch in den 
Pfarren selbst eine starkere Propaganda dafiir ge- 
macht werden kénnte, Priester zu werden oder in ein 
Kloster einzutreten. Das Papstliche Werk fur 
Priesterberufungen arbeitet in Deutschland und 
Frankreich in dieser Bezichung mit Plakaten an den 
Kirchentiiren, durch Filme und reisende Ausstel- 
lungen und durch das Propagieren des Priester- 
samstages in jeder einzelnen Pfarre mit viel Erfolg. In 
London und anderen Grofstidten Grofbritanniens 
hat man im Jahre 1952 ebenfalls mit vielem Erfolg 
eine sogenannte ,, Vocation Exhibition” veranstaltet, 
auf der der Didzesanklerus die in der Missionsarbeit 
tatigen Orden und Kongregationen und auch die 
kontemplativen Orden, ihr Leben und ihre Arbeit, 
den Eltern und der Jugend anschaulich vor Augen 
gefuhrt haben. Die Ausstellung wurde eingeleitet mit 
einem Hirtenbrief des gesamten Episkopates und 
mit einer Weihe von zahlreichen Priestern in der 
Ausstellungshalle beschlossen. Das Ergebnis war, 
da in London allein sich mehr als 370 junge Manner 
fiir das Priesterstudium anmeldeten. — In Amsterdam 
1955 und Koln 1956 wurdenausgezeichnete Missions- 
ausstellungen mit groBem Erfolg gezeigt. 

In Osterreich scheint gerade fiir eine derartige, gut 
vorbereitete und gestaltete Ausstellung ein Bediirfnis 
zu bestehen. Hine solche Ausstellung wiirde ein 
geeignetes Mittel dazu sein, die Eltern und die 
Jugend auf die Note der Kirche und ihr dringendes 


Bediirfnis an Priestern aufmerksam zu machen. In 
Amerika hat man an verschiedenen Orten ein 
Informationsbureau fiir Priesterberufungen einge- 
richtet, wo Sakular- und Regularpriester jeden, der 
iiber ein Seminar, einen Orden oder eine Kongrega- 
tion etwas erfahren will, beraten. Ein derartiger 
Informationsdienst, unter Leitung eines dafiir frei- 
gestellten Priesters, der auch in den Pfarren tiber die 
Berufungen predigen kdnnte, wiirde vielleicht im 
AnschluB an eine derartige Ausstellung, wie sie oben 
erwahnt wurde, erfolgversprechend sein. 

Schon lange wird auch daran gedacht, Priester aus 
dem Auslande zur Tatigkeit in Osterreich heranzu- 
ziehen. Zweifelsohne herrscht dafiir in Osterreich 
schon aus geschichtlichen Griinden eine viel besser 
dafiir vorbereitete Mentalitat als anderswo. Wiirde 
nicht die Errichtung eines ,,Collegium Austriacum”, 
zum Beispiel in Holland, in Erwagung gezogen 
werden kénnen ? Belgien hat ein derartiges Collegium 
fiir Stidamerika. Gerade in der Jetztzeit, wo das 
Problem der Berufungen auch in den Niederlanden 
allgemeines Interesse erlangt, wiirde eine derartige 
apostolische Tat fiir die Jugend einen neuen 
Ansporn bedeuten koénnen. Es ware der erste Schritt 
zur Verwirklichung eines ,,europdischen Priester- 
planes”’. 


Osterreich und Wien, die fiir die Erhaltung der 
christlichen Kultur in Europa Jahrhunderte lang eine 
entscheidende Rolle gespielt haben, richten jetzt in 
eigener Not einen Appell an die Kirchen des freien 
Europa. Die Kirche Osterreichs darf in der gegen- 
wartigen Zeit der Not vertrauensvoll an die Ver- 
bundenheit mit den Schwesterkirchen in Europa 
appellieren. 
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Traditionele en moderne vormen van zielzorg 


en apostolaat 


door 


Dr B. VAN LEEUWEN O.FE.M., Den Flaag en Drs W. STOOP O.F.M., Nijmegen 


ips SITUATIE IN DE ZIELZORG IS IN DE LAATSTE 
decennién gtondig gewijzigd. Deze wijziging 
kan in algemene termen zo omschreven worden, dat 
in de plaats van een eenvoudige en overzichtelijke 
toestand, waarin het bisdom en de patochie op 
duidelijke wijze de gehele zielzorg-ruimte vulden, 
een gecompliceerde en onoverzichtelijke situatie is 
gekomen. Een aantal nieuwe vormen van zielzorg en 
apostolaat is ontstaan en vooral in de laatste tijd, 
tijdens en na de tweede wereldoorlog zijn die ver- 
anderingen in een snel tempo verlopen. De aandacht 
is hierbij vooral gevestigd op de verandering, welke 
plaats vindt, doordat in het wezen van de Kerk het 
missionaite aspect en in haar taak de apostolaire 
atbeid sterker op de voorgrond komen te staan. 
Kenmerkend is, dat dit uitdrukkelijk betrokken 
wordt op de situatie in het milieu van ons eigen 
land en niet louter op de missielanden. Hierdoor 
“ontstaat noodzakelijk de vraag naar de verhouding 
tussen oude en nieuwe vormen van zielzorg en 
apostolaat en hiermede tevens de vraag naar de 
verhouding tussen zielzorg en apostolaat, waarbij 
onwillekeurig de zielzorg aan het oude en het apos- 
tolaat aan het nieuwe verbonden wordt. 

Welke betekenis hebben de termen: zielzorg en 

apostolaat ? In de vervulling van de opdracht, welke 

Christus aan zijn Kerk heeft gegeven, nml. het 

‘brengen van het Evangelie en daardoor de ver- 
werkelijking van het salus animarum, kunnen twee 
momenten worden onderscheiden: 

1. De Kerk heeft de opdracht het Evangelie te 
brengen aan degenen, die dit niet kennen dus aan 
al degenen, die niet feitelijk tot de Kerk behoren; 

2. De Kerk heeft tot taak degenen, die wel feitelijk 
tot de Kerk behoren te onderrichten, te vormen 
en in het geloof te bevestigen en te verdiepen. 

We onderscheiden dus in het geheel van de opdracht 

van de Kerk een missionerende en een verzorgende 

taak. In de term ,,zielzorg’’ zien we primait de 
verzorgende taak, de ,,cura animarum’”’, terwijl in de 
term ,,apostolaat’’ meer de missionerende taak 
domineert. Hier moet echtet onmiddellijk aan worden 
toegevoegd, dat deze ondetscheiding nooit tot een 
scheiding of oppositie mag uitgroeten. Principieel 


sluit de zielzorg in de opvoeding tot apostolaat, want 
dit behoort tot het wezen van de Kerk, zoals deze 
door Christus is ingesteld. We constateren, dat de 
term ,,apostolaat” in toenemende mate gebruikt 
wordt juist om de opdracht van de Kerk met 
betrekking tot degenen, die in ons eigen land buiten 
de Kerk staan of nog slechts zwak met de Kerk 
verbonden zijn, aan te duiden. Deze ontwikkeling 
van het ,,binnenlands apostolaat”’ is sterk beinvloed 
door de groeiende onkerkelijkheid en onkerksheid, 
maat ook de moderne theologie, met name de theo- 
logie van het geloof en de ecclesiologie hebben hierop 
een belangrijke invloed uitgeoefend. 

Onder invloed van de feitelijke ontwikkeling hebben 
de termen zielzorg en apostolaat soms een emotionele 
bijbetekenis gekregen. De zielzorg ziet men dan als 
de ouderwetse, gezapige verzorging, de in zich zelf 
opgeslotene, statische cura animarum. Het apostolaat 
werd hier tegenover gesteld als een moderne vorm 
van zielzorg, fris en bewegelijk, niet statisch maar 
dynamisch, met een levendige openheid voor de 
nood van de Kerk, met een apostolische bewogen- 
heid vooral voor degenen die buiten de Kerk staan 
of nog slechts zwak met de Kerk verbonden zijn. Het 
is vooral deze moderne vorm van zielzorg, die sterk 
de nadruk legt op de taak van de leken, terwijl voor 
de leken in de traditionele zielzorg geen plaats is. Het 
is duidelijk, dat als een beschouwing over de vormen 
van zielzorg in een dergelijk emotioneel vlak wordt 
getrokken, men principieel tot onjuiste conclusies 
moet komen en ook feitelijk ongerechtvaardigde 
tegenstellingen geforceerd worden. 

Er wordt gesproken over ,,vormen” van zielzorg en 
apostolaat. Hen ,,vorm” wordt gekenmerkt door een 
duidelijke specifieke doelstelling en een daarop in- 
gestelde methodiek. Voor het overige kan deze term 
in velerlei betekenis genomen worden. Een vorm van 
zielzorg kan afhankelijk zijn van bijzondere eigen- 
schappen van karakter of aanleg van bepaalde 
petsonen. Daarnaast zijn er zielzorgvormen, welke 
een zekere onafhankelijkheid van de persoon bezitten 
en ook voor anderen hanteerbaar zijn. Verder kan 
men onderscheiden een zielzorgvorm welke op de 
afzonderlijke individuéle personen of op de groep als 
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zodanig is betrokken. Er zijn blijvende en incidentele 
votmen van zielzorg. De traditionele vormen zijn 
teeds verschillende geslachten gepractiseerd. De 
nieuwe vormen zijn in deze tijd ontstaan. 

Besproken worden die traditionele en moderne 
vormen van zielzorg, welke een zeker blijvend 
karakter bezitten en niet van incidentele aard zijn, die 
dus niet gebonden zijn aan de strikt individuéle 
eigenschappen van een bepaalde persoon, en die juist 
hun specifieke vorm ontvangen door de sociaal- 
psychologische behoeften, waarop ze zijn afgestemd. 


DE TRADITIONELE ZIELZORG 


De traditionele, van ouds bestaande en in het kerke- 
lijk recht gefixeerde vormen van zielzorg zijn de 
parochie en bovendien die vormen, welke een directe 
ondersteuning hiervan zijn en daarom geheel in het 
kader van de parochiéle zielzorg zijn opgenomen en 
dus geen zelfstandige betekenis bezitten, bijv. 
parochiéle missie, triduum enz. We kunnen dit 
samenvatten onder de term ,,buitengewone pa- 
rochiéle zielzorg”’. 
In het karakter van de parochiéle zielzorg zijn 
wezenlijke en feitelijke kenmerken dooreengemengd. 
Van sociologisch standpunt gezien is het wezenlijke 
kenmerk van de parochie, dat de territoriale samen- 
woning als natuurlijke basis voor de vormgeving 
van de zielzorg genomen wordt: het samenwonen 
van een aantal personen, een aantal gezinnen binnen 
de gtenzen van een bepaald gebied. Het is wezenlijk 
voor een parochie in de normale juridische zin, dat 
zij territoriaal begrensd is. Niet-territoriale parochies 
worden slechts als uitzondering toegelaten (canon 
216, § 4). 
De Katholieke, in beginsel de gehele wereld om- 
vattende Kerk wordt, waar de vestiging een feit is, 
adaequaat verdeeld over een aantal bisdommen en 
ieder bisdom afzonderlijk wordt totaal opgedeeld in 
parochies met een omschreven gebied en vastgestelde 
grenzen. Iedere persoon, ieder gezin behoort tot een 
parochie. In normale omstandigheden kan men zich 
hieraan niet onttrekken en de juridische positie van 
. hen, die niet voldoende aan een bepaalde woonplaats 
gebonden zijn, is in het kerkelijk recht geregeld. 
In de ruimtelijk-katholieke Kerk is de parochie de 
kleinste ruimtelijke eenheid. De lijn van de uit- 
breiding van de Kerk over de gehele aarde wordt in 
de parochie tot in zijn eindpunt doorgetrokken. De 
zending van de Kerk: verkondiging van het Woord 
en bediening van de Sacramenten, is uiteindelijk 
gelocaliseerd in het bisdom en binnen het bisdom in 
de parochie. Door de parochie is de Kerk, in locale 
zin, overal, waar de Kerk gevestigd is, tegenwoordig. 
Deze pastorele aanwezigheid wordt gesymboliseerd 
door de parochiekerk, de heilige ruimte waarin het 
Woord Gods officieel wordt verkondigd en de 
Sactamenten worden gevierd, en door de pastorie, 
de woonplaats van de pastoor en zijn helpers. 
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Deze bepaling van de parochie als laatste territoriale 
eenheid van de Kerk gaat niet verder dan de zuiver 
natuurlijke basis, waarop het eigenlijke leven en 
werken van de Kerk gebouwd wordt. Deze natuurlijke 
basis is even goed aanwijsbaar voor het systeem van 
de protestantse plaatselijke gemeenten, dat in de 
gereformeerde kerkorde zelfs nog straffer doorge- 
voerd is dan in het canoniek recht. De theologische 
inhoud van de katholieke parochie en de protestantse 
gemeente zijn, hoewel gebouwd op dezelfde natuur- 
lijke basis, evenzeer verschillend als het katholieke 
en het protestantse idee van de Kerk. 

Deze traditionele vorm van zielzorg in de parochie is 
oorspronkelijk ontstaan op organisatorische gronden, 
waarbij echter de organisatorische eenheden gelukki- 
getwijze samenvielen met de natuurlijke samen- 
levingseenheden. Deze samenlevingseenheid werd 
niet alleen gevormd door het samenvallen van woon- 
en werkmilieu, maar ook door een over het algemeen 
meer homogene, eenvoudige en overzichtelijke 
sociale structuur. Het onderling contact tussen de 
mensen had meer overeenkomst met de verhou- 
dingen, die er nu nog bestaan in min of meer ge- 
sloten dorpen, dan met onze stadse samenwoning. 
Het territorium in onze stadsparochies heeft veel van 
zijn oorspronkelijk karakter als sociale eenheid 
verloren, het is meer een statistische eenheid. De 
territoriale indeling van de Kerk krijgt daardoor een 
meet organisatorische betekenis. Dit is wellicht een 
van de redenen, waatom sommige activiteiten in de 
parochie, die steunen op een andere samenlevings- 
vorm en niet aangepast zijn aan veranderde om- 
standigheden, min of meer in een kritiek stadium 
zijn gekomen. 

Deze parochiéle structuur van de zielzorg, welke 
feitelijk en juridisch een zekere monopoliepositie 
bezat, werd doorkruist door de zielzorg van de 
religieusen vanuit hun kloosters, vooral door middel 
van de openbare kerken. Deze situatie dateert van 
het ontstaan van de bedelorden in de 13e eeuw. 
Volgens Schrott betekende dit inderdaad een nieuw 
feit in de geschiedenis van de structuur van de 
zielzorg. De moeilijkheden, welke hieruit zijn voort- 
gekomen werden wellicht verscherpt door locale 
situaties en petsoonlijke factoren, maar vonden toch 
hun eigenlijke oorzaak in een structurele onduidelijk- 
heid, doordat het klooster door middel van de 
openbare kerk werkzaam was op het terrein van de 
zielzorg, zonder echter territorial begrensd te zijn. 
Deze doorkruising van de parochiéle zielzorg heeft 
een providentiéle betekenis gehad, doordat tekorten 
van de kant van de parochie, met name in de predi- 
king werden aangevuld en aan de mensen grotere 
vrijheid werd geboden, met name in de biechtpraxis. 
Schrott wijst uitdrukkelijk op deze providentiéle 
functie van de Openbare kerken in een situatie, 
waarin het parochiéle systeem in belangrijke punten 
tekort schoot. 


Belangrijk is, dat deze wijziging van de structuur van 
de zielzorg en correctie van de parochiéle zielzorg 
door de niet-territoriaal begrensde zielzorg van de 
mendicanten beantwoordde aan een maatschappelijke 
omwenteling in die tijd in de opbloeiende steden en 
aan het ontstaan van het middeleeuwse. stads- 
proletariaat. Het volk werd door de seculiere clerus 
dikwijls verwaarloosd en de godsdienst bleef vreemd 
aan het volk. Het waren de mendicanten, die een veel 
meer volkse godsdienstigheid brachten met nieuwe, 
het gewone volk aansprekende devoties. De ijver 
van de mendicanten voor een eenvoudige en volkse 
pteekwijze en voor de biechtpraxis werd onder- 
steund door hun persoonlijk voorbeeld. Hiermede 
ging samen de vorming tot arbeidzaamheid, de 
vetbetering van de sociale toestanden en de be- 
scherming van de onderdrukten. Het is niet toevallig, 
dat de mendicanten zich juist in de steden vestigden 
en de nieuwe burgerij van de steden als hun eigen- 
lijke werkterrein beschouwden. (A. Schrott, Seelsorge 
in Wandel der Zeiten, Formen und Organisation seit 
der Begriindung des Pfarrinstitutes bis zur Gegen- 
wart, 1949, blz. 42 v.) 

Wanneer de openbare kerk, tesamen met de assisten- 
tie bij de gewone parochiéle zielzorg en de bijzondere 
parochiéle oefeningen genoemd worden als de 
typisch traditionele zielzorg-activiteit van de reli- 
gieusen, moet hierbij toch in sterke mate rekening 
worden gehouden met de zeer uiteenlopende situaties. 
Na de reformatie is juist in Nederland in dit opzicht 
een nieuwe zielzorg-structuur ontstaan in de vorm 
van de staties, na het herstel van de hiérarchie 


-parochies, van de religieusen. Aangetoond kan 


worden, dat deze staties voortzettingen zijn van 
tevoren ter plaatse bestaande kloosters. Dit geldt 
uiteraard alleen voor de religieusen, die vddr de 
reformatie in Nederland talrijke kloosters bezaten. 
De oorzaak van deze voor Nederland specifieke 
wijziging was gelegen in de onmogelijkheid om de 
oude vorm van de zielzorg der religieusen te hand- 
haven en in de missie-situatie, waarin de zielzorg 


‘kwam te verkeren. Zo is het te verklaren, dat, terwijl 


in andere landen de oude vorm van de zielzorg door 
de religieusen door middel van de openbare kerken 
is blijven voortbestaan, juist in Nederland de open- 
bare kerk als zielzorg-vorm geen belangrijke plaats 
inneemt. Er is zelfs een duidelijke tendens aanwijs- 
baar tot opheffing van de weinige nog resterende 
openbare kerken, ofwel door sluiting, ook al gaat dit 
met moeilijkheden gepaard, ofwel door overgang 
naar een parochie of rectoraat. De conclusie, dat dus 
de openbare kerk zijn functie als correctief van de 
parochie grotendeels verloren heeft, is voorbarig, 
want in feite constateren we ook andere motieven, 
bijv. het tekort aan seculieren, de noodzaak van uit- 
breiding van het aantal parochies. Wanneer er cen 
nieuwe parochie of een nieuw rectoraat moet ontstaan, 
hiervoor geen seculieren beschikbaar zijn en ook de 


financién voor de bouw van een nieuwe kerk moeilijk 
gevonden kunnen worden, wordt het wel zeer 
bezwaarlijk zich tegen de overgang van openbare 
kerk naar parochie of rectoraat te verzetten. Van de 
kant van de seculieren zal hier wellicht nog als 
speciaal motief werkzaam zijn het streven om de 
invloed van de paterskerk door locale begrenzing te 
beperken. 
De functie van de religieusen door middel van de 
openbare kerken kan verder buiten beschouwing 
worden gelaten. Hoe men hierover ook denkt, in 
ieder geval is het zd, dat in deze tijd nog meer 
ingtijpende correctieven op de parochiéle zielzorg 
noodzakelijk zijn en feitelijk ook reeds in ruime mate 
bestaan. 
Tot voor betrekkelijk korte tijd, globaal genomen 
voot 1900, was de structuur van de zielzorg in 
Nederland zeer eenvoudig. De zielzorg speelde zich 
ptactisch geheel af in de parochies en in die vormen 
van zielzorg, die als ondersteuning en versterking 
van de parochie fungeren. De zielzorg van de 
religieusen beperkte zich, de openbare kerken buiten 
beschouwing gelaten, tot de hun toevertrouwde 
parochies en tot de buitengewone zielzorg in de 
vorm van assistentie aan de parochies verleend. Het 
bijzondere van de Nederlandse situatie, in tegen- 
stelling bijv. met Belgié, Duitsland en Frankrijk, was, 
dat een aanzienlijk aantal parochies in handen was 
van de religieusen. 

Om aan deze beschrijving, waarin het gaat om de 

nieuwe vormen van apostolaat en de verhouding 

hiervan tot de traditionele vorm van de parochiéle 
zielzorg, de gewenste concreetheid te geven, wordt 
als voorbeeld aangehaald de ontwikkeling van de 
werkzaamheden van de nederlandse Minderbroeders 

(O.F.M.), van 1894 tot 1955, uitgebeeld in twee 

grafieken. Om tot een overzichtelijk beeld te kunnen 

getaken zijn deze werkzaamheden ingedeeld in 

6 typen: 

1. De missie in China, Brazilié, Java, Nieuw-Guinea, 
Pakistan, India, Noorwegen en Japan; 

2. De parochiéle zielzorg; 

3. Onderwijs, studie en wetenschap; 

4. De zorg voor de Derde Orde; 

5. Het apostolaat en de bijzondere zielzorg, om- 
vattend het binnenlands apostolaat, de sociale 
jeugdzorg en de zielzorg in bijzondere groepen 
en tehuizen;) 

6. Het assistentiewerk in de vorm van de assistentie 
bij de gewone partochiéle zielzorg en van de 
bijzondere parochiéle oefeningen; 

tenslotte een restgroep, omvattend werkzaamheden, 

die buiten de zes genoemde typeringen vallen en 

overige pefsonen. 7 

Het jaar 1894 vertegenwoordigt nog op duidelijke 

wijze de traditionele zeer eenvoudige situatie. 82 

paters zijn werkzaam in een 25 tal parochies, voort- 

zetting van de oude staties. In de sector ,onderwijs, 
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studie en wetenschap” werken 31 paters, maar ook 
dit is nog geheel in de traditionele vorm, nml. 17 
leraren aan de latijnse scholen van Megen en Venray, 
- 13 paters, werkzaam in de opleiding van de fraters- 
studenten en één professor in Rome; 65 paters 
verblijven in de kloosters en zijn voor het merendeel 
werkzaam als assistent. Het nieuwe in de situatie van 
1894 is het begin van de missieactiviteit; 18 paters 
zijn werkzaam in de missie van China. 
De missie gaat een steeds sterkere plaats in het geheel 
van de werkzaamheden innemen, totdat in 1949 met 
275 missionarissen bijna één derde van het totaal 
aantal bereikt is. Ondanks het weevallen van de 
missie van China blijft dit percentage in 1955, met 
298 misstonatissen, toch gehandhaafd. 
In het geheel van de werkzaamheden binnen Neder- 
land blijft de parochiéle zielzorg zich, dank zij de 
sterke toename van het aantal parochies, handhaven. 
Het aantal parochies — in het bisdom Roermond 
blijven het rectoraten — neemt toe tot 30 in 1913, 
36 in 1927, 40 in 1949 en 47 in 1955. De oude 
traditie van de staties wordt dus in de sterke 
bevolkingsgroei, met name van de randstad Holland 
en van de mijnstreek, uitgebreid. 
De sector ,,onderwijs, studie en wetenschap” neemt 
in betekenis toe vooral door de uitbreiding van de 
ptiesteropleiding en door de aanvaarding van een 
aantal middelbare scholen. 
Van 1938 af vertoont zich een nieuw type van 
activiteit in de vorm van het binnenlands apostolaat. 
Het duidelijke begin hiervan is de vestiging in 
Drachten in 1933, met als opdracht de missionaire 
-werkzaamheid in een geheel niet-katholieke omge- 
ving. Deze nieuwe groep, waarin we ook de sociale 
jeugdzorg en de zielzorg van bijzondere groepen en 
tehuizen opgenomen hebben, breidt zich sterk uit. 
Daar staat tegenover dat de meest traditionele vorm 
van zielzorg door religieusen, namelijk het assisten- 
tie-werk, sterk in betekenis afneemt, met het gevolg 
dat in 1955 de oude vorm van de assistentie in getal 
ongeveer gelijk staat met de nieuwe vorm van aposto- 
‘laat en bijzondere zielzorg. 
Dit voorbeeld moge duidelijk maken, hoezeer de 
verhoudingen in de zielzorg veranderd zijn. In de 
totaliteit van de zielzorg moet een groot belang 
worden gehecht aan de vraag, hoe het oude en het 
nieuwe zich verhouden. Een tweede belangrijke 
kwestie, welke feitelijk hiermede samenhangt, name- 
lijk de plaats welke de religieusen in de zielzorg en het 
apostolaat innemen en de verhouding tussen seculie- 
renen regulieren, wordt buiten beschouwing gelaten. 


DE FEITELI JKE KENMERKEN 
VAN DE PAROCHIELE ZIELZORG 


Wanneer we nu gaan spreken over de parochiéle 
zielzorg en de moderne vormen van apostolaat, 
moeten we ons realiseren, dat deze moderne vormen 
ontstaan zijn naast en buiten de parochie, om 


tegemoet te komen aan bepaalde noden, die door de 
parochie feitelijk niet konden worden gelenied. Het 
ligt dus voor de hand, dat wij onze aandacht gaan 
besteden aan de feitelijke begrenzingen van de 
parochiéle zielzorg. Dit is niet mogelijk, dan door 
ook de nadruk te leggen op datgene wat de parochie 
niet doet en in sommige gevallen zelfs niet kan doen. 
Het gevaar ontstaat, dat wij daardoor de indruk 
zouden vestigen de waarde van de parochiéle zielzorge 
te onderschatten. Dit is beslist niet onze bedoeling. 
Uit de opzet van deze beschouwing volgt nu eenmaal, 
dat wij vooral de begrenzingen van de parochiéle 
zielzorg nagaan en in deze opzet past het niet, dat 
wij de principiéle en feitelijke waarde van de 
parochiéle zielzorg zo breed mogelijk gaan uitmeten. 
Daarom zou het onjuist zijn, het deel dat over de 
beperkingen van de patochiéle zielzorg handelt, als 
een zelfstandig geheel te lezen; dit zou gemakkelijk 
tot misverstand kunnen leiden. 

Sptekend over de begrenzingen van de parochiéle 
zielzorg, zijn we ons ervan bewust een zeer complex 
werkelijk geheel te behandelen, omdat de parochies 
zeert sterk onderling verschillend zijn. De genoemde 
kenmerken zijn daarom in de verschillende parochies 
in zeer verschillende mate aanwezig. Wat hier 
beschreven wordt, zijn meer tendenzen of gevaren, 
die in een bepaalde parochie in belangrijke mate aan- 
wezig zijn, in een andere parochie in veel mindere 
mate gevonden worden en in een enkele parochie 
zo goed als geheel afwezig zijn. 

In deze genuanceerde en zeer betrekkelijke zin ver- 
staan, lijken ons de meest belangrijke begrenzingen 
van de parochiéle zielzorg de volgende: 


1 DE BEPERKING VAN DE PAROCHIELE ZIELZORG TOT DE 
KATHOLIEKEN. 


In de Codex Iuris Canonici, canon 1350, § 1, staat de 
bepaling: ,,Ordinarii locorum et parochi acatholicos 
in suis dioecesibus et paroeciis degentes commen- 
datos sibi in Domino habeant’’; maar voorzover het 
de parochie betreft, komt hier in feite weinig of niets 
van terecht. Men kan de vraag stellen, of de parochie 
voor de Kerk, meer in concreto voor de Bisschop wel 
het meest geschikte middel kan zijn voor de vorm- 
geving van de apostolische verantwoordelijkheid 
voor de niet-katholieken. Dit betreft niet alleen de 
ovetvloed van zielzorg-arbeid en het tekort aan tijd 
voor apostolaat, maar in een aantal gevallen misschien 
ook en vooral het ontbreken van de geschikte men- 
taliteit en de geschikte middelen. 

In het statisch karakter van de vroegere geestelijke 
structuur van Nederland is deze beperking tot de 
eigen gtoep begrijpelijk. Nederland heeft na de 
Reformatie enkele eeuwen in een situatie geleefd, 
waartin een protestantse meerderheid en een katho- 
licke minderheid zonder aanmerkelijk geestelijk’ 
contact naast elkander leefden. Wederzijdse beweging 
tussen beide groepen vond bijna alleen maar plaats 
via gemengde verkeringen en gemengde huwelijken. 
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Maar ook de gemengde huwelijken werden binnen 
de scheidingslijnen van de protestantse of de katho- 
licke groep getrokken, waarbij waarschijnlijk de 
protestantse meerderheid de sterkste aantrekkings- 
kracht bezat. 

Vooral de intrede van de onkerkelijkheid heeft in 
deze situatie wijziging gebracht. De noodzaak van 
apostolaat werd niet of slechts gebrekkig gevoeld, 
zolang de katholieken alleen maar protestanten 
tegenover zich vonden. De verantwoordelijkheid 
voot de anderen is sterk bevorderd door de groeiende 
ontkerstening. Maar daardoor kwam ook het tekort 
in de parochiéle zielzorg duidelijker naar voren. 


2 HET BEHOUDEND EN GESLOTEN KARAKTER VAN DE 
PAROCHIELE ZIELZORG. 

Voor een deel valt dit samen met het eerste kenmerk, 
maar de strekking ervan gaat verder. De parochiéle 
zielzorg wordt in hoofdzaak beperkt tot de kring van 
katholieken, die nog een levend contact met de Kerk 
onderhouden en nog bereikt kunnen worden met de 
normale middelen van de zielzorg. 

De gewone middelen van de ,,cura animarum” zijn 
afgestemd op degenen, die naar de kerk komen. De 
prediking van het Woord Gods en de bediening van 
Sacramenten en sacramentalién richten zich tot de 
kerkbezoekers; niet-practiserende katholieken wor- 
den hiermede niet of moeilijk bereikt. 

Het moet mogelijk zijn deze beperking van. de 
parochie te doorbreken. Wanneer dit niet het geval 
was, zou dit betekenen, dat de zielzorg wezenlijk 
tekort zou moeten schieten. 

Het aangewezen middel hiertoe is het huisbezoek. In 
vergelijking met sommige andere landen schijnt in 
dit opzicht de situatie in Nederland nog als gunstig 
beschouwd te kunnen worden, omdat hier over het 
algemeen betrekkelijk regelmatig huisbezoek wordt 
verricht en dit niet beperkt wordt tot de practiserende 
katholieken. 

Het is echter de vraag, of het huisbezoek, zoals het 
feitelijk geschiedt, beschouwd kan worden als een 
werkelijk effectief middel om de hier genoemde 
beperking van de parochiéle zielzorg te doorbreken. 
In de meeste gevallen wordt niet veel meer bereikt 
dan dat het contact niet geheel verbroken wordt. 
Men kan de vraag stellen, of de parochiéle zielzorgers 
met het huisbezoek wel raad weten, en of zij vol- 
doende hierop worden voorbereid en gevormd. Het 
niet voldoende slagen van een breed opgezet huis- 
bezoek wordt niet uitsluitend veroorzaakt door de 
gewone zielzorgactiviteiten, die hiervoor weinig tijd 
ovetlaten. Bovendien zou het raadzaam zijn deze 
gewone activiteiten juist op hun zielzorg-gehalte 
kritisch te onderzoeken. Een moeilijkheid voor de 
parochiéle geestelijkheid bij de vervulling van hun 
plicht tot huisbezoek kan zijn, dat zij niet voldoende 
op de hoogte zijn van het milieu, de werkzaamheden 
en dus ook de moeilijkheden van het gezin. In dit 


154 


opzicht zijn de zielzorgers in het bedrijfsapostolaat 
over het algemeen in het voordeel. 

Een bezwaar bij de verwerkelijking van wat men een 
apostolische of missionerende parochie zou kunnen 
noemen, kan ook zijn dat de parochiéle zielzorg 
feitelijk sterk afgestemd is op de vervulling van de 
formeel kerkelijke plichten en dat het huisbezoek 
gemakkelijk het karakter kan krijgen van louter of 
in hoofdzaak een onderzoek van en een aansporing 
tot de vervulling hiervan. Op deze wijze zal door de 
niet-practiserenden het huisbezoek vanuit de parochie 
gemakkelijk worden geinterpreteerd; velen zullen 
hierdoor afgeschrikt worden. Hun religieuse nood 
wordt niet op de eerste plaats beantwoord door hen 
de eis te stellen van de formeel kerkelijke verplich- 
tingen. Men stelt toch ook aan de zieken niet de eisen 
van de gezonden. Wil men een zieke gezond maken, 
dan zal men rekening moeten houden met de toe- 
stand waarin hij op het ogenblik verkeert. De 
geneesheer die dit niet doet, schiet in zijn taak tekort. 
Op analoge wijze geldt dit ook voor de zielzorger. 
Het is toch geen leugen, wanneer men zou zeggen, 
dat men niet op de eerste plaats komt om hen weer 
naat de kerk te brengen. Het liefdevol belangstellen 
in de nood van de mensen is niet een truckje om hen 
weer in de kerk binnen te loodsen. Het is een stuk 
van de wezenlijke taak van de zielzorger. 

Het zou de moeite waard zijn de theoretische achter- 
gronden en de practische uitvoering van de zielzorg 
grondig te bestuderen. Een kritische beschouwing 
van de traditionele zielzorg-praktijken en een zowel 
theologische als sociaal-psychologische beschouwing 
van het huisbezoek zou hierin een belangrijke plaats 
moeten innemen. 

Ook de vormen van buitengewone zielzorg, die 
bedoeld zijn om de parochie te ondersteunen en tot 
nieuw leven te wekken, ondervinden steeds duide- 
lijker de gevolgen van deze geslotenheid van de 
parochie. Ook met deze buitengewone oefeningen, 
die toch juist als specifiek doel hebben de goeden te 
bevestigen en de zwakken te versterken, wordt 
slechts een beperkt en bepaald aantal mensen bereikt 
en juist degenen, die dit het hardst nodig hebben, 
worden gewoonlijk het moeilijkst of zelfs in het 
geheel niet bereikt. Dit was reeds langere tijd het 
geval, maar vooral na de oorlog, toen in veel ge- 
vallen een inhaalprogramma van de parochiéle 
missies noodzakelijk was, is dit duidelijk gebleken en 
is men naar nieuwe vormen gaan zoeken, bijv. een 
parochie-missie op langere termijn of parochie- 
retraites met meer intense voorbereiding en nazorg. 
De grote moeilijkheid hierbij blijft echter, dat het 
wel mogelijk is een parochie gedurende korte tijd in 
beweging te brengen, ofschoon ook dit van beperkte 
omvang blijft, en dat het ook wel mogelijk is hier- 
door een aantal personen tot de Kerk terug te 
brengen, maar dat de continuéring van deze effecten 
gewoonlijk dreigt te mislukken. Het probleem 


schijnt dus te zijn, dat deze bijzondere parochiéle 
oefeningen niet voldoende organisch in het gewone 
parochiéle leven kunnen worden ingebed en daarom 
de werkzaamheid hiervan niet voldoende voottgezet 
kan worden. 

Het overheersend behoudend karakter van de pa- 
rochiéle zielzorg vormt juist hierom een zorg- 
wekkend probleem, omdat de beperking tot de 
behoudende zielzorg op systematische wijze leidt tot 
afbraak van de parochie. Dit moet een waarschuwing 
inhouden, het belang van de moderne niet-parochiéle 
vormen van zielzorg niet te gaan overbeklemtonen 
en om de verhouding tussen traditionele en moderne 
vormen op positieve en constructieve wijze vast te 
stellen. 


3 DE PAROCHIELE ZIELZORG DRAAGT EEN 
COLLECTIEF KARAKTER. 


Dit betekent, dat de parochiéle zielzorg afgestemd is 
op de collectiviteit van de parochianen en in hoofd- 
zaak collectieve middelen gebruikt. In een homogene 
samenleving, d.w.z. in een patochie welke nog een 
samenhangende territoriale gemeenschap als natuur- 
lijke basis heeft, behoeft dit nog geen nadeel te zijn, 
omdat hier de personen nog bereikt worden in de 
collectiviteit en omdat de persoon van de zielzorger 
nog werkelijk deel uitmaakt van deze gemeenschap 
en door allen als geestelijk leider aanvaard wordt. 
Wanneer echter de parochie gevormd wordt door 
een aantal personen, die niet veel meer binding 
hebben, dan dat zij binnen de grenzen van de 
parochie wonen, is het gevolg van deze collectieve 
zielzorg, dat een aantal personen, vooral degenen 
“diz niet tot het sociaal milieu van de zielzorgers 
behoren, niet of onvoldoende bereikt worden. 
Men zou het echter ook z6 kunnen formuleren, dat 
de parochiéle zielzorg niet collectief genoeg is. De 
zielzorger op de preekstoel en in het persoonlijk 
gesprek kan zich zo moeilijk ontdoen van de normen, 
die hij heeft opgedaan uit zijn eigen sociale milieu en 
die hij identificeert met de onveranderlijke normen 
van de Kerk. Hij hanteert in de praktijk van het 
- parochiéle leven een sociaal-kategoriale denkwijze, die 
op de standen is gebaseerd (klasseverschil, banken- 
pacht en dergelijken). Een van de voornaamste 
bolwerken van dit denken in standskategoricén is 
juist het burgerlijk middenstandsgezin, de sociale 
gtoep waatuit de priester dikwijls voortkomt. Dit is 
een verouderde sociale denkwijze, die voor veel 
mensen niet meer acceptabel is. 
Tegen de beschuldiging van collectiviteit: kan men 
opmerken, dat de patochiéle zielzorg zich toch ook 
met de kategorieén in de parochie bezig houdt, bijv. 
de parochiéle verenigingen. Maar ook hier kan de 
vraag worden gesteld, of deze groepen-zielzorg niet 
op gedeeltelijk verouderde sociale opvattingen 
berust, bijv. het scherpe onderscheid dat men maakt 
tussen mannen en vrouwen, jongens en meisjes. Hoe 
komt het dat de oude vormen van groepen-zielzorg, 


bijv. de godsdienstige verenigingen het niet meer 
doen ? We moeten hieraan toevoegen, dat belangrijke 
nieuwe initiatieven ontwikkeld worden, bijy. het 
instuifwerk in de grote steden. 

Wanneer men constateert, dat de parochie te collec- 
tief van karakter is, schijnt de consequentie te zijn, 
dat men zou moeten overgaan tot zielzorg onder 
bepaalde groepen; dit kan echter binnen het geheel 
van de parochiéle zielzorg slechts in beperkte mate 
geschieden. Daarom moet tevens geponeerd worden, 
dat de parochiéle zielzorg méér collectief moet zijn 
in de goede zin van het woord. Het is daarom goed, 
dat men in navolging van de moderne theologie op 
schriftuurlijke prediking gaat insisteren. Hierbij 
komen algemeen menselijke problemen ter sprake, 
die men veilig ook voor de collectiviteit van de 
gelovigen kan behandelen. Ook de moderne litur- 
gische beweging is sterk ingesteld op een herleving 
van de meest eenvoudige en dus ook de meest 
collectieve liturgische symboliek, waarin alle rangen 
en standen zich vereend kunnen gevoelen. 

Aan de drie genoemde kenmerken kan wellicht met 
de nodige voorzichtigheid en nuancering een vierde 
worden toegevoegd: ai 


4 HET CLERICAAL KARAKTER VAN DE PAROCHIELE ZIELZORG 


Dit is een groot en daardoor gevaarlijk woord. De 
leiding en ook de eigenlijke uitoefening van de 
zielzorg berust bij degenen die gesteld zijn in het 
hiérarchische priesterschap en hiertoe de zending van 
de Bisschop ontvangen hebben. Maar het schijnt 
moeilijk te zijn het aleemeen priesterschap van de 
gelovigen en hiermede het lekenapostolaat in de 
parochie tot ontwikkeling te brengen. Het is dikwijls 
z6, dat de leken er in de parochie niet aan te pas 
komen, tenzij in zoverte zij object zijn van zielzorg 
of diensten kunnen bewijzen aan de zielzorgers. 
Karl Rahner (zie Binnenlands Apostolaat, 1954, V, 
no. 3, blz. 98) wijst er op, dat de definitie van de 
Katholieke Actie als, ,,deelhebbing aan het hiérar- 
chisch apostolaat der Kerk” juist is, wanneer hier- 
mede bedoeld wordt, dat het uiteindelijke doel van 
het lekenapostolaat hetzelfde is als van het ambt in 
de Kerk. De formulering kan echter ook misleidend 
werken, wanneer hierin gelegd wordt, dat de taak 
van de leek alleen maar een subsidiaire, helpende en 
geen zelfstandige is. 

Dit clericaal karakter steunt wellicht nog op het 
handhaven van ten dele verouderde maatschappelijke 
verhoudingen. Wie kent niet het beeld van de pastoor, 
die in de gesloten dorpsgemeenschap als herder van 
zijn kudde de levenswandel van zijn schapen nauw- 
keurig bewaakt ? In de extreme vorm, waarover men 
nu soms nog verhalen hoort vertellen, is dit zelfs in 
de dorpen niet meer te handhaven. In de steden zijn 
allen overtuigd van de noodzaak van een actief 
lekenapostolaat. Maar wordt hiertoe altijd vanuit de 
parochie voldoende mogelijkheid geboden ? 
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Een nevenverschijnsel van deze clericalisatie zou 
men kunnen zien in de verhoudingen in de pastorie 
tussen de pastoor en zijn kapelaans, en tussen de 
kapelaans onderling. De echte samenwerking laat 
dikwijls te wensen over. De pastoor behandelt zijn 
kapelaans soms meer als de hem toegewezen helpers 
dan als zijn medewerkers in de zielzorg, en de 
kapelaans streven er soms na, een eigen terrein af te 
bakenen. De indeling van de parochie in wijken, op 
zichzelf een goede werkverdeling vooral met be- 
trekking tot het huisbezoek, kan op deze wijze 
ontaarden in een systematische afscheiding van de 
werkterreinen. 

5. Met de tot nu toe genoemde feitelijke eigenschap- 
pen van de parochie kan gemakkelijk samengaan een 
verambtelyking van de patochiéle zielzorg. We zouden 
dit z6 kunnen verstaan, dat de parochiéle zielzorg 
bestaat uit een aantal vastgestelde en volgens een 
bepaalde procedure verlopende functies, zodat aan 
de verplichtingen van de zielzorg voldaan wordt, 
wanneer deze functies op de juiste wijze vervuld 
wotden. Tegenover een ambtelijke staat dan een 
wetkelijk geestelijke of charismatische zielzorg, 
welke in zijn activiteiten geinspireerd wordt door de 
zotg voor de zielen. Zo zou men kunnen spreken van 
ambtelijk huisbezoek, wanneer dit primair gericht is 
op het registreren en informeren naar de formeel 
kerkelijke praktijken: of men zijn Pasen heeft ge- 
houden, de kinderen wel op een katholieke school 
zijn, of men een katholieke krant leest enz. Aan een 
ambtelijke zielzorg beantwoordt een min of meer 
ambtelijke opvatting van het christelijk leven, be- 
staande in de vervulling van een aantal formaliteiten. 
Uit het voorafgaande kunnen twee conclusies worden 
getrokken. 

De eerste conclusie is, dat de traditionele vorm van 
zielzorg: de parochie in deze tijd nieuwe krachten 
zal moeten voortbrengen en zich in staat zal moeten 
tonen, om de noden van deze tijd te verstaan en 
eraan te beantwoorden. Het is een gevaarlijk voor- 
oordeel, wanneer men meent, dat de parochie als 
verouderde vorm van zielzorg niet in staat zou zijn, 
om de Kerk van Christus in onze en de komende tijd 
te representeren. Vernieuwing van de zielzorg moet 
daarom op de eerste plaats betekenen, dat de ont- 
wikkeling van de parochie, die eeuwenlang in een 
meer statische samenleving gefixeerd is geweest, zal 
worden doorgetrokken. De vruchtbare initiatieven 
bewijzen, dat de mogelijkheid hiertoe aanwezig is. 
Zij, die hieraan meewerken, verrichten baan- 
brekende arbeid. 

De tweede conclusie is, dat, tengevolee van de 
veranderde maatschappelijke en geestelijke situatie, 
de parochie niet meer, zonder grote schade voor de 
zielzorg en het apostolaat, de monopoliepositie kan 
blijven innemen, welke in het verleden mogelijk was. 
Het gaat hierbij niet op de eerste plaats om kritiek op 
de wijze, waatop de parochiéle zielzorg in feite 
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wordt verricht, maar om een zuiver inzicht in de 
eisen, welke in deze tijd aan zielzorg en apostolaat 
worden gesteld en dus in de noodzaak van nieuwe 
zielzorgvormen, die feitelijk reeds volop in ont- 
wikkeling zijn. 

Aan beide zijden, zowel van de kant van de parochiéle 
zielzorgers als van de kant van degenen, die in de 
nieuwe vormen van zielzorg en apostolaat werkzaam 
zijn, is een goed inzicht vereist in de verhouding 
tussen het oude, dat vernieuwd moet worden en het 
nieuwe. Dit inzicht zou echter weinig practisch nut 
hebben, wanneer niet tegelijkertijd aan beide zijden 
een sfeer van welwillende bereidheid gekweekt zou 
worden om bij raakpunten en mogelijke conflicten 
openhartig met elkaar te overleggen. 


MODERNE VORMEN 
VAN ZIELZORG EN APOSTOLAAT 


In een bijna onoverzienbare hoeveelheid en ver- 
scheidenheid zijn nieuwe vormen van zielzorg en 
apostolaat ontstaan. Deze nieuwe vormen hebben 
gemeenschappelijk, dat zij beantwoorden aan de 
bijzondere noden of behoeften van bepaalde groepen, 
die niet door de parochiéle zielzorg beantwoord 
worden of kunnen worden. Enkele voorbeelden: 
zielzorg onder militairen, studenten, schippers, 
kermismensen, woonwagenbewoners, zwak socialen; 
het apostolaat van Una Sancta en Open Deur, in 
onkerkelijke gebieden, het bedrijfsapostolaat. Verder 
zouden genoemd kunnen worden de verschillende 
soorten van sociaal werk en jeugdzorg, het apostolaat 
van onderwijs en ziekenverpleging. 

Beperken we ons tot die vormen, die duidelijk het 
karakter van apostolaat bezitten en het sterkst 
betrokken zijn in de vraagstelling naar de verhou- 
ding tot de parochie. Als voorbeelden kunnen ge- 
nomen worden het apostolaat in Friesland en in 
Noordholland en het bedrijfsapostolaat. 


1. HET APOSTOLAAT IN FRIESLAND 


Dit apostolaat is uitdrukkelijk gericht op het ont- 
kerstende, onkerkelijke Friesland. Het is voort- 
gekomen uit de erkenning van de geestelijke nood in 
deze gebieden, zich manifesterend niet enkel in een 
afval van de Katholieke Kerk door de Reformatie, 
maat vooral door een verregaande ontkerstening. 
De doelstelling van dit apostolaat is: in dit gebied de 
Katholieke Kerk weer tegenwoordig te stellen en 
opnieuw te vestigen, dus de herkerstening in de 
strikte zin van het woord. Hier wordt dus een taak 
aangepakt, die door de parochiéle zielzorg in deze 
streken practisch in het geheel niet vervuld werd en 
ook niet vervuld kon worden. De gevolgde methode 
is zo direct mogelijk: de vestiging van de Katholieke 
Kerk, in contact treden met het niet-katholieke 
milieu. 

Toch kunnen hierin nog twee doelstellingen worden 
onderscheiden: 


1. Het apostolaat gericht op de ontkerstende 
bevolking; 


2. De vestiging en verzorging van katholieke kernen 
in deze gebieden. 
Beide doelstellingen komen voort uit de diaspora- 
situatie. Enerzijds de afwezigheid van de Kerk en het 
feit van de massale ontkerstening, anderzijds de 
voortdurende bedreiging van de katholieken, die in 
de diaspora leven door het ontbreken van een katho- 
liek milieu en van een continue zielzorg. Ook de 
tweede doelstelling draagt dus een duidelijk aposto- 
lisch karakter, want het gaat hier om het behoud van 
de katholieken, die in een gevaarlijke situatie leven 
en daardoor gemakkelijk getrokken worden naar de 
onkerkelijkheid. Beide doelstellingen moeten tegelijk 
verwerkelijkt worden, ook al zal een specialisatie in 
de twee richtingen noodzakelijk zijn. 
Wanneer de algemene doelstelling van dit apostolaat 
bepaald wordt als de vestiging van de Katholieke 
Kerk, moet dit ook inderdaad tot een gevestigde 
Kerk leiden, zoals ook in de missie het geval is. Dit 
moment is gekomen, wanneer door een aantal oor- 
zaken: natuurlijke aanwas, immigratie en bekering 
een aanzienlijk aantal katholieken aanwezig is. Er 
ontstaat dan een nieuwe situatie, welke om een 
duidelijke vormgeving vraagt. Het is logisch dat er 
dan gedacht wordt aan de oprichting van een 
parochie, want dat is de normale vorm van de ge- 
vestigde zielzorg en dit beantwoordt ook aan de 
kerkrechterlijke norm. 
Er is echter een ernstig bezwaar. Zal door de op- 
richting van een parochie de andere doelstelling niet 
“geschaad worden? Zal de eenheid van beide doel- 
stellingen behouden blijven? Het gevaar is niet 
denkbeeldig, dat die parochie, zoals andere parochies 
zich zal gaan beperken tot de eigen groep en dat dus 
van het apostolaat niet veel meer overblijft. 
Het is daarom uiterst belangrijk, welke vorm aan het 
apostolaat in deze fase gegeven zal worden, op 
zodanige wijze, dat inderdaad het apostolaats- 
karakter gehandhaafd blijft. Hier ligt een kans om tot 
“een nieuwe, apostolische vorm van zielzorg te 
geraken, waarin zielzorg en apostolaat gecombineerd 
worden. 


2 HET APOSTOLAAT IN NOORDHOLLAND 


Dit heeft analogie met het apostolaat in Friesland, 
maar bezit toch een eigen karakter, omdat de geeste- 
lijke situatie anders is. Het klooster van Nieuwe 
Niedorp is, evenals Drachten, gebouwd voor het 
apostolaat onder de protestanten en onkerkelijken. In 
het begin is hieraan ook met vrucht gewerkt, maar 
later is het apostolaatswerk op de achtergrond ge- 
raakt. Sedert 1953 is een nieuw initiatief genomen, 
dat zich nu reeds tot een omvangrijk en wijdvertakt 
apostolaat ontwikkeld heeft. . 

In tegenstelling met Friesland, vertegenwoordigt het 
katholicisme in Noordholland een aanzienlijke en 


stetk opdringende macht. Er is een soort van 
mozaiek-structuur met katholieke, protestantse en 
onkerkelijke stukjes op de landkaart van deze 
provincie. Het apostolaat moet ingeschakeld worden 
in een situatie, enerzijds van een sterke onkerkelijk- 
heid, anderzijds van een veldwinnend katholicisme. 
Het apostolaat heeft daardoor een taak ten opzichte 
van de onkerkelijken en protestanten en ten opzichte 
van de katholieken. Bij de katholieken moet de 
juiste apostolische mentaliteit tegenover de anderen 
worden aangekweekt, waaraan het streven naar een 
machtspostitie geheel vreemd is. 

Er ontstaat hierdoor een bijzondere verhouding tot 
de parochie. Want het gaat hier niet alleen om de 
tegenwoordigstelling en vestiging van de Kerk — 
ofschoon er ook in Noordholland gebieden zijn, 
waarin dit moet geschieden — maar primair om de 
apostolische functie en gerichtheid van de katho- 
lieken. Deze functie wordt door de parochie feitelijk 
niet of onvoldoende vervuld en kan ook niet geheel 
door de parochie vervuld worden, omdat deze 
apostolische gerichtheid de grenzen van de afzonder- 
lijke parochies te buiten gaat. 

In Noordholland komt er nog een tweede doel- 
stelling bij, welke specifiek van het apostolaat 
onderscheiden is en een eigen opzet vraagt maar 
toch tn samenwerking ermee zal kunnen verlopen. 
Noordholland, met name de oude landelijke ge- 
bieden in het Noorderkwartier, verkeren actueel in 
een overgang naar industrialisatie, welke speciaal 
voor deze gebieden, die eeuwenlang in een sterk 
traditionele sfeer geleefd hebben, ingrijpende ver- 
anderingen veroorzaakt. Deze industrialisatie ver- 
loopt ofwel via vestiging van industrieén in deze 
gebieden, ofwel via werkgelegenheid in andere 
plaatsen, vooral de Zaanstreek en het gebied van de 
IJmond, terwijl de woonplaats voorlopig onveran- 
derd blijft, ofwel via migratie naar de industrie- 
gebieden. 

Ovetwogen wordt de stichting van een vormings- 
centrum, dat als specifieke doelstelling ontvangt de 
bewoners van deze streek, vooral de jeugd, geestelijk 
voor te bereiden op de komende veranderingen. 
Ook hier moet een initiatief ontwikkeld worden, 
waarbij de parochies ingeschakeld worden, maar dat 
toch niet door de parochies kan worden gedragen. 
De doelstelling en vormgeving van een dergelijk 
vormingscentrum is echter een zeer moeilijke zaak, 
welke zorgvuldig overwogen moet worden. Wat 
moet er gebeuren, wanneer de mensen vanuit de min 
of meer agtarische dorpen wegtrekken naar de 
industriecentra? Natuurlijk moet de parochie, 
waartuit men weg trekt hen hierop enigszins prepa- 
teren, en wanneer de parochie hiertoe niet in staat is, 
moet dit interparochiaal geschieden. Men kan dit 
doen door speciale cursussen, zoals bijv. ook voor 
emigranten of voor jongens die in militaire dienst 
gaan geschiedt. Maar wat zal de concrete inhoud van 
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deze cursussen moeten zijn? Het zal een voor- 
lichting moeten zijn over hun nieuwe milieu. Maar 
dan zal men ervoor moeten zorgen, dit milieu zeer 
concreet te kennen. Men zal hen ook de weg moeten 
wijzen, om in dit nieuwe milieu niet verloren te 
lopen. Contact van de parochie, waaruit men ver- 
trekt met de parochie, waarin men terecht komt lijkt 
noodzakelijk. Belangrijker nog lijkt het opvangen 
van de nieuwe inwoners in de industriecentra zelf. 
Deze parochies krijgenin dit opzicht een nieuwe taak. 
Het opvangen van de nieuwe krachten in het bedrijf 
is een taak bij uitstek voor het bedrijfsapostolaat, 
waatbij vooral de medearbeiders een tol kunnen 
spelen. 

Anders ligt het, wanneer de industtie zich in de 
agrarische plaats zelf gaat vestigen. Hier moet een 
omstructurering van de parochie zelf plaats vinden 
en men zal zich dan heel concreet moeten realiseren, 
wat er dan in de sociale situatie gaat veranderen. 
Betwijfeld kan worden of hier een aparte bedrijfs- 
zielzorg noodzakelijk zal zijn. De situatie kan door 
de parochie-geestelijkheid zelf in veel gevallen nog 
wotden overzien. Wanneer de plaats zelf katholiek 
is, kan de bedrijfssituatie niet zonder meer ont- 
kerstend worden genoemd. Een actieve en open 
parochie-geestelijkheid kan hier ook veel eventuele 
voor het godsdienstige leven ongunstige omstandig- 
heden voorkomen of opvangen. Als de plaats 
kerkelijk gemengd is, krijgt men hier een nieuw 
contact met de niet-katholieken in nieuwe omstan- 
digheden, waarin men veel met elkaar moet omgaan. 
Wat men concreet moet doen, hangt ook af van de 
aatd van de industrie die zich er vestigt. Is het een 
industrie met overwegend vrouwelijke arbeids- 
krachten of overwegend met mannelijke of is ze 
gemengd? Werkt de industrie met geschoolde of 
voornamelijk met ongeschoolde krachten ? 


3 HET BEDRIJFSAPOSTOLAAT 


De vraag naar de verhoudingen tussen de traditionele 
en de nieuwe vormen van zielzorg en apostolaat 
treedt wellicht nergens zo duidelijk als in het 
bedrijfsapostolaat naar voren. 

De noodzakelijkheid van het bedrijfsapostolaat steunt 
op twee argumenten: 

1. Er is een grondige wijziging gekomen in de 
sociale structuur door de scheiding van woonmilieu 
en werkmilieu. Dit kan aldus worden voorgesteld, 
dat, terwijl vroeger het samenwonen de basis vormde 
van de samenleving, nu de sociale functie van het 
samenwonen sterk in waarde is verminderd, terwijl 
het arbeidsmilieu, dat niet meer, zoals vroeger: met 
het woonmilieu samenvalt, sterk in betekenis is 
toegenomen. Hierdoor is er een nieuw terrein voor 
de zielzorg ontstaan, dat als zodanig door de parochie 
moeilijk bereikt kan worden. De parochie immers 
kan alleen bereiken, wat in de samenwoning gegeven 
1s. De bedrijfsgemeenschap is, met name in de grote 
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stad, voor de patochie onbereikbaar. De parochie 
bereikt wel de arbeiders en hun gezinnen, maar het 
atbeidsmilieu van deze arbeiders valt buiten het 
bereik van de parochie. 

Het is dus noodzakelijk, dat er een nieuwe vorm van 
zielzorg ontstaat, welke zich uitdrukkelijk als doel 
stelt het brengen van de christelijke geest en de 
christelijke beginselen in het bedrijf en onder de 
bedrijfsgenoten. Omdat deze situatie als stabiel 
aanvaard moet worden, is het bedrijfsapostolaat 
principieel als een blijvende vorm van zielzorg 
gemotiveerd. Het theologisch motief is, dat de 
goddelijke boodschap gericht moet worden tot de 
mens in zijn feitelijk milieu en dat dus ook het werk- 
milieu het Evangelie moet ontvangen. 

2. Deze principiéle noodzakelijkheid van het 
bedrijfsapostolaat in onze tijd wordt nog versterkt 
door een tweede motief. Het arbeidsmilieu in zijn 
moderne vorm, ontstaan door de industrialisatie, is 
feitelijk een gebied, dat ofwel nooit gekerstend is 
geweest ofwel zeer sterk door ontkerstening wordt 
bedreigd. Daardoor krijet het bedrijfsapostolaat 
feitelijk zeer sterk een missionerend karakter. 

We moeten ons wel afvragen, wat deze argumenten 
precies betekenen. 

ad 1. De scheiding van woonmilieu en werkmilieu. 
Locaal is het werkmilieu gescheiden van het woon- 
milieu. Dearbeid wordt nietin het gezin, maar buiten 
het gezin verricht, niet meer in gezinsverband, maar 
in een verband met mensen, die niet bij het gezin 
horen. 

Toch brengt dit alles niet een scheiding mee, die het 
bedrijfsapostolaat kan rechtvaardigen. In dorpen 
bijv. waar industrie is gevestigd, wordt het werk 
verricht in het milieu van de dorpsbekenden, met 
dezelfde sociale en soms ook religieuse normen. Hier 
is de sociale scheiding tussen de bedrijfsgemeenschap 
en de woongemeenschap soms zeer klein en soms 
zelfs in het geheel niet aanwezig. De parochiéle 
zielzorg, die primair het woonmilieu bereikt, bereikt 
hier door het woonmilieu ook het werkmilieu. 

Een argument, dat men ook wel aanhaalt om de 
scheiding te bewijzen is, dat het gezin geen interesse 
en belangstelling heeft voor het bedrijfsmilieu, 
waatin de gezinsleden werken, omdat men er geen 
begrip van heeft. Dit is echter slechts gedeeltelijk 
waat. Verschillende gezinsleden werken soms in de 
industrie; soms heeft ook moeder zelf er gewerkt. Er 
wordt thuis in veel gevallen ook over het werk 
gepraat. Omgekeerd wordt ook op het bedrijf wel 
over het gezin gesproken, al is dat veel minder 
frequent. Het is dus niet zd, dat de mens in twee 
volslagen verschillende werelden leeft. Bovendien 
wordt het werk op het bedrijf gezien als een middel 
tot onderhoud van het gezin en heeft het in deze zin 
een functionele betékenis in het gezinsverband. 

De bedrijfsgemeenschap is het natuurlijke sociologi- 
sche substraat, waarin de arbeider staat. Toch moet 


men zich wel realiseren, wat eigenlijk die bedrijfs- 
gemeenschap is. De gemakkelijke werkwisseling van 
het ene bedrijf naar het andere bewijst, dat in veel 
gevallen die bedrijfsgemeenschap Niet zo sterk is. De 
geschiedenis van het bedrijfsleven kenmerkt zich 
0.a. hierdoor, dat men allerlei pogingen heeft gedaan 
om tot bedrijfsbinding te komen en van het bedrijf 
een gemeenschap te maken; er wordt dus sterk 
gevoeld, dat het bedrijf onder cen bepaald opzicht 
geen gemeenschap is. De kring van vrienden en 
kennissen en de huwelijkspartner worden zeer 
dikwijls niet uit het bedrijf gekozen, waaruit wel 
blijkt dat de bedrijfsgemeenschap dan toch wel van 
een bijzondere aard is. In grote bedrijven is het 
contact met bedrijfsgenoten, die niet in de onmiddel- 
lijke nabijheid werken, zeer geting. In bedrijven met 
een gedraineerde arbeid is er dikwijls van een 
samenwerken geen sprake en komt er dus hier ook 
geen of slechts een zwak gemeenschapvormend 
element in het bedrijf. 

De bedrijfsgemeenschap zal daarom in de ver- 
schillende bedrijven zeer verschillend zijn. Dit is 
afhankelijk van de grootte van het bedrijf, van de 
aard van het werk, van de sociologische en levens- 
beschouwelijke homogeniteit of heterogeniteit van 
de bedrijfsgenoten en bovendien van een aantal aan 
het bedrijf extrinsieke factoren als een bedrijfs- 
vereniging, sportclubs en dergelijken. Het sociolo- 
gisch substraat, waarop de bedrijfszielzorg o.a. steunt, 
is dus wel zeer verscheiden. 

De scheiding tussen woonmilieu en werkmilieu is 
groter in de stad dan op het platteland, groter ook 
-bij een sociologisch of godsdienstig gemengde 
bevolking dan waar dit niet het geval is, groter ook 
naar de aard van de andere bedrijfsgemeenschap- 
vormende factoren. 

ad 2. Het tweede argument, de ontkerstening van 
het bedrijfsmilieu, hangt met het eerste zeer hauw 
samen. Deze ontkerstening is er, wanneer de bedrijfs- 
genoten, al of niet door het bedrijf, ontkerstend zijn. 
Hierop steunt het argument, dat de bedrijfszielzorg 
‘tot het zgn. arbeiders-proletariaat beperkt moet 
blijven, omdat juist deze bedrijfsgenoten ontkerstend 
zijn. Het is dan meer apostolaat onder de arbeiders 
dan bedrijfsapostolaat. 

De ontkerstening van het bedrijf gaat echter dieper. 
Men vroeg zich af: hoe kan ik met deze arbeids- 
krachten (niet: met dit aantal arbeiders) bij het 
vervaardigen van dit product een zo hoog mogelijk 
economisch voordeel behalen. De arbeider was een 
schakel in de rationalistisch uitgedachte bedrijfs- 
otganisatie, en niet meer dan dat. Hoe doortrokken 
het hele bedrijfsleven is van deze gedachten, kan 
gemakkelijk duidelijk worden, als men het boekje 
leest van Roethlisberger, Management and moral. 
De arbeider was en is in veel gevallen bedrijfs- 
instrument. Hij werd niet genomen in zijn menselijke 
waarde. 


Deze mentaliteit heeft mede de aard van de bedrijfs- 
gemeenschap bepaald. De formele en informele 
organisaties stonden hier dikwijls lijnrecht tegen- 
overt elkaar. De arbeider heeft bepaalde rechten ver- 
overd in een verklaarbate sfeer van strijd en dwang, 
niet van onderling overleg. Langzamerhand echter 
gaat men beseffen, dat het ook economisch voor het 
bedrijf voordeliger is, wanneer de mens niet alleen 
beschouwd wordt als instrument, maar ook als mens. 
Het is belanerijk op te merken, dat dit inzicht niet 
gegroeid is, of liever groeiende is op grond van 
bepaalde levensbeschouwelijke inzichten, maar als 
gevolg van sociaal-psychologisch inzicht. Hieruit is 
de zo belangrijke beweging ontstaan van de ,,human 
telations”’. 

Er groeien hier belangrijke inzichten in de tussen- 
menselijke verhoudingen, waar wij als katholieken 
niet buiten mogen blijven staan. Anders ontstaat hier 
een zeer vruchtbare sociale levensbeschouwing van 
zuiver humanistische aard. Wanneer men in deze 
richting de bedrijfsverhoudingen gaat verbeteren, 
schept men belangrijke voorwaarden voor een nieuwe 
samenleving in onderling begrip, openheid en liefde. 
Het bedrijf is dus niet alleen onchristelijk, omdat het 
arbeiders-proletariaat is ontkerstend, maar ook 
omdat de fundamentele gedachten die de hele 
bedrijfsstructuur bepaalden, onchristelijk waren. 
Daarom is het onjuist het bedrijfsapostolaat te 
beperken tot het zgn. arbeiders-proletariaat. 

Het is juist dit laatste element in de ontkerstening 
van het bedrijf, dat zeker niet door de gewone 
parochiéle zielzorg kan worden bereikt. 

Wat is nu de taak van het bedrijfsapostolaat en welke 
is de verhouding tot de parochie ? 

Men moet niet zeggen, dat de parochiele zielzorg het 
bedrijf in het geheel niet bereikt. Ze bereikt het 
bedrijf in de bedrijfsleden binnen het parochiéle 
milieu. De religieuse beleving, welke men hier aan- 
kweekt, heeft zijn weerslag in het bedrijfsmilieu. 

De parochiéle zielzorg kan echter geen leiding geven 
in de concrete vraag, hoe men zijn geloof kan 
beleven in het bedrijfsmilieu zelf. Daarvoor is ze 
niet genoeg op de hoogte van het concrete bedrijfs- 
milieu; dit is bovendien niet mogelijk, omdat het 
bedrijfsmilieu niet territoriaal aan de parochie ge- 
bonden is. De parochie kan ook niet geheel de 
kerstening van de bedrijfsmentaliteit ter hand 
nemen. 

Beiden, zowel de parochiéle zielzorg als het bedrijfs- 
apostolaat streven naar de volheid van het beleven 
van het Christendom. Ze moeten dus samenwerken. 
Het aankweken van tegenstellingen is funest, omdat 
het de desintegratie van het totale geloofsmilieu, 
zowel van het bedrijfsmilieu als van het woonmilieu 
zou bevordeten. 

Een voorbeeld: Men zal geen aparte godsdienst- 
oefeningen moeten houden op Zondagen of vrije 
feestdagen, waatop het gezin aan de parochiéle 
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oefeningen kan deelnemen. Het gezin is zeer belang- 
rijk, zelfs belangrijker dan het bedrijfsmilieu, omdat 
het op heel andere en diepere affectieve relaties steunt. 
Een belangrijk concreet punt is het huisbezoek. 
Omdat het woonmilieu primair het terrein is van de 
parochiéle zielzorg, is het huisbezoek zeker de taak 
van de parochiéle zielzorg. Het primaire terrein van 
de bedrijfszielzorg is de mens in het bedrijf. De mens 
is echter niet te begrijpen en te helpen zonder hierin 
het hele leefmilieu en dus ook het gezin te betrekken. 
Parochie en bedrijfsapostolaat benaderen door middel 
van het huisbezoek het gezin op een andere wijze, 
van de zijde van het woonmilieu binnen de parochie 
en van de zijde van het werkmilieu. De parochie heeft 
hierbij het voordeel van de binding welke uit kan 
gaan van de locale samenwoning en van de bijzondere 
binding, welke moet uitgaan van het parochiéle 
leven. Het bedrijfsapostolaat heeft echter het voor- 
deel van de sfeer en de binding, welke in het werk- 
milieu is gelegen en door het apostolaat wordt 
versterkt. De ontmoeting op dit gemeenschappelijk 
terrein maakt hier vooral samenwerking nood- 
zakelijk, omdat er gemakkelijk moeilijkheden kunnen 
ontstaan. Wederzijds begrip en onderling overleg op 
dit gebied zal de algemene samenwerking tot het 
gemeenschappelijke doel sterk bevorderen. 

Wat is de taak wan het bedrijfsapostolaat? Het zal 
wel duidelijk zijn, dat de taak van de leek hier voor- 
opstaat. Het is zijn milieu, waarin hij moet wonen 
en werken. Het bedrijfsapostolaat zal dus consequent 
de activiteit van de leken moeten oproepen en 
stimuleren. Men zal deze activiteit moeten leiden, 
maar dan niet in de gangbare betekenis van het 
woord. Het moet meer gaan in de richting van een 
, supervising’, om in onderlinge bespreking de 
juiste weg te vinden. 

Zoals het bedrijfsapostolaat zich nu heeft ontwikkeld, 
is het voor een belangrijk deel een weerbaarmaking 
van de gelovige in zijn bedrijfsmilieu. Het gevaar is 
niet denkbeeldig, dat men gemakkelijk een ouder- 
wetse apologetische instelling aankweekt, waardoor 
men tegenover de ander komt te staan als tegen- 
stander. Wanneer men een apostolische houding wil 
vormen, zal men aan de katholieke arbeiders ook eens 
de vraag moeten stellen, waarom de ander kritiek 
heeft op de Kerk. Dit betreft niet alleen de inhoud 
van de kritiek, maar vooral ook de gesteltenis, 
waaruit deze kritiek voortkomt. Deze kritiek komt 
bijv. zeker ook dikwijls voort uit een gevoel van 
rechtvaardigheid of van liefde, welke men door de 
ptaktijken van de Kerk aangetast vindt. Op een 
dergelijke manier zou men meer positief begrip 
bijbrengen voor zijn medearbeider, die niet gelovig 
is, en dan begint het apostolaat. 

Een andere belangrijke taak van het bedrijfsaposto- 
laat ligt in het opvangen van jonge arbeiders en 
mensen, die van buiten voor het eerst in het bedrijf 
komen. Hier zouden wellicht de bedrijfszenoten 
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belangtijk apostolisch werk kunnen verrichten. 
Van groot belang is het omnvormen van de bedrijfs- 
mentaliteit, o.a. door op de hoogte te brengen van 
nieuwe sociale inzichten en door te laten zien, hoe 
deze een uitvloeisel zijn van de christelijke levens- 
beschouwing. 

Men zou ook kunnen denken aan het stimuleren van 
spontane hulpvaardigheid onder de bedrijtsgenoten, 
bijv. bij ongelukken of persoonlijke moeilijkheden. 
De liefde zal soms op een spectaculaire wijze moeten 
worden beoefend, wil de aanwezigheid van de Kerk 
door de anderen worden opgemerkt. 

Het is nog lang niet duidelijk, wat precies de taak is 
van het bedrijfsapostolaat en hoever dit moet gaan. 
Juist daarom is een onderling begrip en voortdurend 
overleg zo noodzakelijk. 

Men zou het standpunt kunnen verdedigen, dat 
parochie en bedrijfsapostolaat als gelijkwaardige en 
gelijkberechtigde vormen van zielzorg naast elkander 
staan en beide een min of meer volledige zielzorg- 
taak bezitten. Er zijn er die nog verder gaan en in 
het bedrijfsapostolaat de parochie van de toekomst 
zien, met dien verstande dat de huidige territoriale 
parochies als een verouderde vorm van zielzorg 
gedoemd zijn om te verdwijnen, en plaats te maken 
voot sociale parochies. 

Het is zeer waarschijnlijk, dat deze opvattingen, en 
zeker de laatste, veel te ver gaan en daarom ook een 
zeet gevaarlijke strekking hebben. 

Anderen streven naar een zeer duidelijke scheiding 
tussen parochie en bedrijfsapostolaat, zodat het 
bedrijfsapostolaat zich moet onthouden van de 
specifiek parochiéle functies, nml. het huisbezoek, 
de bediening van de Sacramenten en de officiéle 
prediking van het Woord Gods. Uit tactische over- 
wegingen valt er wellicht voor deze opvatting wel 
iets te zeggen, maar er ligt toch ook een zekere 
fotcering en vereenvoudiging in van een zeer ge- 
compliceerde situatie. 

Het bedrijfsapostolaat is primair lekenapostolaat, 
maar hierin moeten door de priester toch ook die 
specifieke zielzorg-functies worden uitgeoefend, die 
voor het bereiken van het doel noodzakelijk zijn, 
mits deze geen conflicten veroorzaken met de 
parochiéle zielzorg. Ook de verkondiging van het 
Woord Gods en de viering van de Sacramenten, met 
name van de Eucharistie zullen een wezenlijke plaats 
in het bedrijfsapostolaat moeten innemen. 

De hoofdzaak blijft, dat de taak van de gehele 
Kerk en het heil van de gehele mens norm is van 
handelen. 

Als onvermijdelijk feit moet aanvaard worden, dat 
de situatie in de zielaorg gecompliceerd is geworden 
en dat het niet mogelijk is deze weer tot eenvoudige 
proporties te herleiden. Dit stelt aan de zielzorgers, 
die op de verschillende terreinen en in verschillende 
functies werkzaam zijn en vooral ook aan degenen, 
die het beleid moeten bepalen, zeer hoge eisen. 


Die Vetantwortung des christlichen Abendlandes 
fir die unterentwickelten Gebiete” 
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S HAT SCHON SEINE GUTEN GRUNDE, WENN DIE 

Besinaung auf die fundamentale Katholizitit der 
Kirche in unseren Tagen mit dem unbestreitbaren 
Heranwachsen eines internationalen menschlichen 
Gemeinwesens zusammentrifft. Grossartige geistige 
Perspektiven tun sich vor den Christen auf, die in der 
Verwirklichung eines die ganze Welt umspannenden 
Gefiiges auf den verschiedensten Gebieten der 
menschlichen Gesellschaft die unerlisslichen Vorbe- 
dingungen dafiir sehen ,allen Volkern das Heil zu 
bringen. Gerade aus dem Blickfeld dieser Perspek- 
tiven heraus will ich heute zu Ihnen sprechen, die Sie 
in so besonderer Weise die abendlandische akademi- 
sche Idee in die missionarische katholische Synthese 
aufgenommen haben; eine Synthese, die auf die 
ubernatiirliche Vervollkommnung der Menschheit 
hingeordnet ist und zugleich auch das gesamte 
natiirliche Heil umschliesst. 


= DIE MISSIONARISCHE VERANTWORTUNG 
UND AUFGABE DES ABENDLANDES 


Wenn wit dem Abendlande das Pradikat ,,christlich”’ 
voransetzen, so erhalt das Thema meines Vortrages: 
,Die Verantwortung des christlichen Abendlandes 
fiir die unterentwickelten Gebiete”’, unbestreitbar 
eine theologische Dimension. Dieses Pradikat ist 
jedoch durchaus berechtigt, und zwar in einem 
doppelten Sinne. Die Mehrheit der abendlandischen 
Volker bekennt sich nicht nur zum Apostolischen 
Glaubensbekenntnis, in dem Christus ,,Unser Herr” 
genannt wird, sondern auch die geistige Kultur des 
Abendlandes und ebenso seine technische Bildung 
sind tatsachlich mit der erlosungbringenden frohen 
 Botschaft Christi verkniipft. Und fiir dieses christ- 
liche Abendland haften in ganz besonderer Weise wit 
als Glieder der die Jahrtausende iiberdauernden 
Kirche, die sich schon innerhalb der abendlandischen 
Kulturkreise, in unserer ganzen vdlkischen und 
kulturellen Verschiedenartigkeit als eine ,,Volker- 
versammlung” erweist. Unsere Verantwortung fir 
die fundamentale Christlichkeit des Abendlandes 


1) Rede, gehalten am 3. Dezember 1956 in der Aula der 
Katholischen Internationalen Universitat Freiburg/Schweiz 
auf Einladung des Schweizerischen Katholischen Akade- 
mischen Missionsbundes. 


umfasst im engeren Sinne die Erhaltung und Ver- 
breitung der Kirche Gottes innerhalb unseres 
Kulturkreises; im weiteren Sinne umfasst sie die 
Vergeistigung der abendlandischen Kultur selbst, 
deren Wesensziige eine Erbe der Kirche Gottes sind. 
Aber diese Verantwortlichkeit entstammt nicht etwa 
einem kulturellen Partikularismus .Sie erwachst im 
Gegenteil aus der missionarischen Verantwortlichkeit 
fiir die nicht zum Abendland gehérenden Volker und 
Kulturkreise, denen wir vom Westen aus unseren 
Glauben weitergeben miissen. Durch die historische 
Zusammenballung des Christentums im Abendlande 
ist unsere Kultur in ihrem Wesen missionarisch, 
hingeordnet zur Katholizitat und sowohl in den 
geistigen wie in den materiellen Regionen vom 
Drang zur Universalitat erfullt. 


Christlich sein bedeutet sowohl im einzelnen Men- 
schen als auch in der Gemeinschaft, Christus, dem 
,Erloser der Welt”, Gestalt zu geben. Christlich sein 
bedeutet das Durchbrechen der Grenzen der eigenen 
Rasse, des eigenen Volkes, des eigenen sozialen und 
kulturellen Lebenskreises, in dem Willen zur Zuge- 
hoérigkeit zur erlosten Menschheit, zur kosmischen 
Rekapitulation der Volker bei der Vollendung der 
Heilsgeschichte zu gelangen. Christlichkeit und 
Katholizitat stellen identische Begriffe dar. Und diese 
Begriffe sind seit zweitausend Jahren so tief in die 
Entfaltung der abendlandischen Kultur eingebettet, 
dass Europa, auch dort, wo es sich vollig von 
Christus und seiner Kirche gelost zu haben glaubt, 
doch der heutigen abendlandischen technischen 
Expansion die aus einer universellen ethischen 
Grundhaltung hervorgehende erhebene Aufgabe und 
kategorische Pflicht zuschreibt. 


Die Missionierung der Welt im Namen des gekreu- 
zigten Erldsers, jahrhundertelang — trotz der 
Begleiterscheinungen kolonialer Ausbeutung — 
ihrem Wesen nach die brennendste Sorge der abend- 
landischen Volker, ist sdkularisiert worden zu einer 
Mission unserer technischen Rationalitaét, unserer 
Effizienz, welche die Volker aus jener Irrationalitat 
zu etlésen vermag, die sie daran hindert, sich in den 
dynamischen Prozess des gesellschaftlichen Fort- 
schritts einzufiigen. 
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Wir sind zutiefst davon tiberzeugt, dass wir auch im 
Hinblick auf das irdische Gliick der V6lker und 
zugleich im Dienste der Verwirklichung der univer- 
sellen Gemeinschaft aller Menschen die Stellung des 
Abendlandes gegentiber den nicht zum Abendland 
gehérenden Volkern von einem fundamentalen 
christlichen Standpunkt aus beleuchten miissen. Nut 
auf diese Weise vermdgen wir unsere Haltung 
hinsichtlich der zwei gewaltigen Kraftstrome zu 
bestimmen, die sich aus der abendlandischen Kultur- 
welt tiber den Erdkreis ergossen haben: das Missions- 
werk — die raumliche und zeitliche Ausbreitung der 
Kirche — einerseits und die Verbreitung des 
abendlindischen technischen und wirtschaftlichen 
Systems andererseits. Beide grosse abendlandische 
Impulse, so verschiedenartig sie auch ihrem Wesen 
nach sind, werden von einem weltweiten Verant- 
wortungsbewusstsein getragen. 

Nicht die Einzelheiten, sondern lediglich die welt- 
historischen Linien bezeugen, wie sehr die beiden 
genannten abendlindischen Aktivitatsstr6me in ihrer 
Entwicklung voneinander abhingig sind. Die 
Deutung des heutigen Geschehens ist zugleich eine 
Ergriindung der Vergangenheit. 


DIE ,,FULLE DER ZEITEN””? — 
EINE STANDIGE DYNAMISCHE GEGEBENHEIT 


Die ,,Fille der Zeiten’? bedeutet nicht nur einen 
geistigen Entwicklungspunkt, sondern auch eine 
kulturhistorische Konfiguration von relativ grossem 
geographischen Umfang, der es der Urkirche ermég- 
lichte, sich in weiten Gebieten Kleinasiens, Nord- 
afrikas sowie Siid- und Mitteleuropas in die griechisch- 
romische Kultur einzupflanzen. Die ,,Fille der 
Zeiten” ist jedoch keine einmalige historische 
Gegebenheit, sondern mehr eine sténdige dynamische. 
Diese theologische Tatsache findet ihre Bestatigung 
in der Geschichte der Ausbreitung der Kirche. Nach 
der Christianisierung der Volker rings um das alte 
Weltmeer betritt die Kirche die unermessliche 
germanische Welt, als diese mit Karl dem Grossen 
in die Phase der europdischen Staatenbildung und 
abendlandischen Verantwortlichkeit eintritt. Zu die- 
sem Zeitpunkt werden die Pfeiler der unvergesslichen 
Kathedralen der abendlandischen christlichen Kultur 
etrichtet, deren Spannweite sich tiber den Raum von 
Byzanz bis Island woélbt. Das dstliche Schisma, das 
nationale Kirchen entstehen lasst, verliert damit auch 
seinen missionarischen Elan in den Nahen und 
Mittleren Osten hinein. Fortan hat nur die romische 
Kirche die Kennzeichen der Katholizitait behalten. 
Als die Zeit dazu reif geworden ist, verbreitet sich 
die abendlandische Kultur nach einer neuen Welt, 
wobei es den grossen missionierenden Vélkern 
Spaniens und Portugals gelingt, den ausgedehnten 
stidamerikanischen Kontinent zu einem Erbteil der 
Kirche Gottes zu machen. 

Dies ist der Punkt in der Entwicklung des christlichen 
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Abendlandes, an dem sich der tragische Trennungs- 
prozess det Christenheit vollzieht. Einmal von der 
Mater Ecclesia und ihren unvergleichlichen Gnaden- 
quellen abgetrennt, verliert das im Protestantismus 
lebende Christentum das apostolische Ungesttm, mit 
dem die Volker den Vorrang des Missionswerkes vor 
kolonialen Wiinschen und imperialistischer Expansion 
anerkennen. Asien und Afrika begegnen dem 
Christentum auf die Dauer nur durch die heroischen 
Anstrengungen von Missionaren, deren tatsachlich 
doch abendlandisch-christliche Aufgabe bei ihren 
eigenen Volkern tiberhaupt kein Interesse findet. 
Der heilige Franz Xaver steht am Wendepunkt der 
Zeiten; er ist sowohl eine persOnliche Zusammenfas- 
sung von fiinfzehn Jahrhunderten missionarischer 
Vergangenheit als auch ein Symbol der grossen 
Christianisierung Asiens und Afrikas, die in der 
Neuzeit beginnt. Nordamerika, wo die autochthone 
Bevélkerung sich nicht zu behaupten vermag, tragt 
den Stempel des Christentums der Kolonisten und 
Immigranten, das Bild der gespaltenen europdischen 
Kirchen. 

Europa ist heute grésser geworden; zusammen mit 
Nordamerika bildet es die atlantische Gemeinschaft, 
die wir das Abendland nennen. Und fir die nicht 
zum Abendland gehérenden Rassen und Volker in 
Asien und Afrika mit ihren anderen religidsen 
Systemen stellt das Abendland noch immer die 
Christenheit dar, auch wenn es eine Christenheit ist, 
deren geistige Ziige vor ihren Augen verborgen 
bleiben hinter dem Antlitz imperialistischen Supe- 
rioritatswahnes und kolonialen Eigennutzes. 


STRATEGISCHE BASIS 
DER MODERNEN MISSIONSARBEIT 


Die missionierende Kirche von heute ist noch immer 
nur die Kirche Europas. Sie ist nicht die Kirche des 
ganzen Abendlandes, zu dem noch immer die 
lateinamerikanische Welt gezahlt wird. Zwei Drittel 
aller Priester der Welt stammen aus Europa. Mehr als 
drei Viertel aller abendlandischen Missionare sind 
europdischer Herkunft; die tibrigen stammen zum 
grossten Teil aus den Vereinigten Staaten und aus 
Kanada. Ausserdem ist sozialkirchlich gesehen die- 
missionarische Verantwortung des Abendlandes in 
starkem Masse in den Kirchen einiger bestimmter 
Lander konzentriert. Die Kirchenprovinzen von 
Belgien, Irland, Holland und der Schweiz, die zu- 
sammen nut 3 bis 4% aller Katholiken der Welt 
umfassen, entsenden 4o °% aller Missionare, die in den 
Territorien der Propaganda Fide tatig sind. Das ist 
— neben den militérischen und wirtschaftlichen 
Argumenten fiir die anderen — fiir die Kirche das 
teligisse Argument, zur europidischen Integration 
anzuspotnen. 

Eine jahrhundertelange historische Entwicklung ist 
dazu nétig gewesen, das bleibende missionarische 
Kraftepotential zu schaffen, aus dem die Kirche 


heutzutage bei der Verwirklichung ihrer Missions- 
aufgabe zu schdpfen vetmag. Aber das bedeutet auch, 
dass eine geringe Zahl katholischer Gemeinschaften 
im Abendland unersetzliche Funktionen in Gottes 
Kirche erhalten haben, in denen eine direkte und 
konkrete Berufung liegt, deren Umfang und Tiefe 
selbst sie kaum zu ermessen vermogen. 

Die grosse katholische Besinnung auf die historische 
Stunde, die wir erleben, liegt in dem missionarischen 
Auftrag des Abendlandes fiir die nicht zum Abend- 
lande gehorenden Gebiete. Die Besinnung liegt nicht 
in der Frage, ob wir wohl missionieren miissen: dott, 
wo diese Frage noch gestellt wird, kann von einem 
ecclesiologischen Begreifen tiberhaupt keine Rede 
sein. Die Besinnung liegt bei dem vielgestaltigen 
Problem, me unsere Missionsarbeit beschaffen sein 
muss, wie wit in den vielfiltigen Reichtum an 
soziokulturellen Systemen mit allerlei Abstufungen 
in der ideologischen ,kulturellen, politischen und 
wirtschaftlichen Entwicklung autochthone episko- 
pale Kirchen einpflanzen kénnen. Fiir diese Be- 
sinnung muss das schdpferische Vermodgen der 
katholischen abendlandischen Gemeinschaften zur 
vollen Entfaltung ihrer MGglichkeiten kommen. 
Dieses grosse Fundament einsichtgebender und 
exakter Kenntnis, auf die sich das Handeln zu 
basieren vermag, muss nicht nur missionstheologisch 
gelegt werden, sondern auch vom gesamten Gebiet 
der positiven Wissenschaften her, die sich mit den 
Problemen des einzelnen Menschen und der Ge- 
meinschaft in den nicht zum Abendland geh6renden 
Landern beschaftigen. Und dieses Handeln muss nun 
“so geschehen, wie wit im Abendland zu handeln 
pflegen: auf dem Wege der Analyse und Prognose; 
auf dem Wege der experimentellen Priifung der 
Methoden, die gewahlt wurden, um die Aufgaben, 
die man sich gestellt hat, zu verwirklichen; aus einer 
Strategie, aus einer Konzeption heraus, die der 
funktionalen Bedeutung, welche die Missionsarbeit 
im Begegnungsprozess der Volker erhalten hat, 
gerecht wird. 


DAS GEISTIGE RUSTZEUG DES ABENDLANDES 


Aber das alles stellt nur einen einzigen Aspekt der 
integralen Verantwortung unseres katholischen 
Abendlandes dar. Es ist an der Zeit, in der inter- 
~ nationalen katholischen Gemeinschaft die anderen 
Aspekte dieser Verantwortung klar und deutlich zur 
Sprache zu bringen. Es ist allerhochste Zeit, mit der 
notwendigen Schirfe zu prazisieren, welche Konse- 
quenzen sich aus der katholischen Blickrichtung auf 
den Begegnungsprozess der Volker ergeben, wobei 
alle Facetten wirklich eng verkniipft sind mit der 
Verkiindung des Glaubens und der organischen 
Verbreitung der Kirche tiber die ganze Erde. Absicht- 
lich sage ich: aus det katholischen Blickrichtung. 
Nicht; weil ich etwa eine personliche Blickrichtung, 
eine individuelle Auffassung mit dem Pradikat einer 


allgemeinen und iiberpersGnlichen Giltigkeit zieren 
will. Ebensowenig auch, um dem Standpunkt anderer 
dieses Pradikat a priori abzusprechen. Wie wichtig 
auch die Meinung sein mége, die katholische Denker 
und katholische Manner und Frauen der Praxis sich 
aus vielerlei nationalen und kulturellen Situationen 
heraus gebildet haben, so muss doch diese totale 
Meinungsbildung auf eine communis Opinio gerichtet 
sein, die in dem fundiert ist, was die Kirche eindeutig 
lehrt und was geeignet ist, die Katholiken zu einheit- 
lichem Handeln auf dem ganzen Erdkreis zu veran- 
lassen. Wenn wir lediglich noch von Blickrichtungen 
von Katholiken sprechen, so verraten wit damit den 
Zweifel, den lahmenden Zweifel an den ecclesiolo- 


gischen Ausmassen des historischen Prozesses, an 


dem wir beteiligt sind. Hier handelt es sich ja um die 
Frage, inwieweit wir auch als Kirche in den Sektoren 
der internationalen Arbeit, die von vornherein als in 
teligidser Hinsicht bedeutungslos gelten, zugegen 
sein miissen. 

Seit dem achtzehnten Jahrhundert hat man im 
Abendland systematisch den Einfluss der Kirche auf 
ihr eigenes organisatorisches Gebiet zu beschrinken 
gesucht und dadurch in unserem: Kulturkreis eine 
Trennungsmauer zwischen dem Sakralen und dem 
Profanen errichtet, die in keiner grossen Kultur 
vorkommt, sondern nur in der Phase des Verfalls der 
Kulturen auftritt. Mit Kraft und Milde zugleich hat 
die Kirche in unserer modernen Aera den mensch- 
lichen und gesellschaftlichen Bereich ihrer iiber- 
natiirlichen Sendung ins Licht geriickt. Sie ist die 
Portsetzung von Christus, dem Missionar des 
Vaters, der in die menschliche Geschichte eingetreten 
ist, um die Menschen zu leiten, soweit sich die 
Totalitat ihres Handelns im Lichte der ungeschafte- 
nen Wahrheit vollziehen muss. Die Trennung zwi- 
schen teligidser und profaner Kultur hat sich mehr 
und mehr, und zwar nicht zum geringsten Teile 
unter den tragischen Erfahrungen der modernen 
Menschheit selbst, als eine Fiktion erwiesen, soweit 
die profane Kultur sich ohne das Ferment der 
Religion auf jener sittlichen Hoéhe erhalten will, die 
sie selbst der religidsen Schépfungskraft der Jahr- 
hunderte verdankt. 

Nachdem nun aber das Abendland — und ware es 
auch nur infolge der Notwendigkeit zur Sicherung 
seiner eigenen Lebensformen — im Begegnungs- 
prozess der Volker fiihrend handeln muss, nachdem 
es nun seine gesamte Lebenskraft, seine Ideen und 
Ideale, seine geistigen und materiellen Kulturgiiter in 
teichem Masse und integral fiir die Schaffung einer 
universalen menschlichen Gemeinschaft zur Ver- 
fiigung stellen muss, droht dieses Abendland vollig, 
das heisst fundamental zu versagen, und zwar 
dadurch, dass es die Augen vor der evidenten Tatsache 
schliesst, dass sein eigenes Kultursystem ohne das 
Ferment des Christentums nicht existieren kann. 

Das Abendland hegt die Absicht, sich im Begeg- 
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nungsprozess mit den nicht zum Abendland ge- 
hérenden Vilkern, das bedeutet also in der Wirklich- 
keit mit den religidsen Kulturen Asiens und 
Afrikas, als eine Kultur hinzustellen, deren technische 
Komponenten eigene, unabhangige Werkzeuge sind 
und zu einem Reich jenseits von Gut und Bose 
gehoren. 

Zu allererst ist es kein theoretisches Problem, das 
ich hier berithre, sondern eine praktische Frage 
ersten Ranges. Das Ersuchen, das Sie an mich 
gerichtet haben, zu Ihnen tber die Haltung des 
christlichen Abendlandes gegentiber den unterent- 
wickelten Gebieten zu sprechen, ist in Wirklichkeit 
eine Hinladung zu einem Vortrag tiber den Inhalt 
und die Bedeutung der sogenannten_,,technical 
assistance’, die technische Hilfe, in der sich die 
aktuelle Aufgabe des Westens hinsichtlich des 
Wohles der gesamten menschlichen Gemeinschaft 
konkretisieren soll. Diese praktische Frage kann ich 
jedoch nicht behandeln. ohne ihre verborgenen, 
tiefgehenden geistigen Ausmasse ins Licht zu riicken. 
Denn die ,,technical assistance” beruht auf einer 
Philosophie, und zwar auf derselben pragmatischen 
Philosophie, die in ihrer Weiterwirkung den Grund 
der Katastrophen bildet, die in diesem Jahrhundert 
die Menschheit heimsuchten. 


GEFAHREN UND PROBLEME 
DER ,,TECHNICAL ASSISTANCE”’ IN HISTORISCHER 
SICHT 


Es erscheint mir wiinschenswert, die Behandlung der 
Frage der ,,technical assistance” dadurch moéglichst 
eingehend und genau zu gestalten, dass ich sie in 
einer historischen Perspektive darstelle. Obgleich die 
technical assistance” von zwischenstaatlichen Or- 
ganen ausgeht, weist sie in Wirklichkeit einen 
,Hinbahnverkehr” auf. Sie geht von den abendlindi- 
schen nach den nicht-abendlandischen Kulturen. 
Und diese Struktur ist nicht etwa reiner Zufall. 
Kulturen bilden eine organische Einheit, und das, 
wotin sie sich spezifisch unterscheiden, ist ihr 
eigener Charakter, der aus tiefen geistigen Quellen 
herrtihrt und darin gewachsen ist. Aus diesen 
Quellen werden die belebenden und immer lebendi- 
gen Werte geschopft, die die Komponenten der 
Kultur zu einer organischen Einheit zusammen- 
schmieden. 

Das technisch-wirtschaftliche System des Westens in 
seiner hoch-industriellen Gestalt ist mit der abend- 
landischen Kultur aus ihren hellenisch-christlichen 
Fundamenten erwachsen. Die Basis dieses Systems 
liegt einerseits in einer spezifischen Anwendung der 
Wissenschaften mit der damit verkniipften Wissen- 
schaftshaltung, deren Ursprung in die Bliitezeit von 
Hellas ragt, und andererseits in der pers6nlichen und 
sozialen Lebenshaltung des Westens, die unverbriich- 
lich mit der sittlichen Schépfungskraft des Christen- 
tums verbunden ist. Und diejenigen, die die nicht 
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auf der Hand liegenden Bande zwischen der 
iiberlieferten abendlandischen Weltanschauung und 
unserem technisch-wirtschaftlichen System etwa fiir 
eine kultur-soziologische Spekulation halten sollten, 
mochte ich darauf hinweisen, dass gerade der 
europiische Mensch, seitdem er nach der industriellen 
Revolution mit der wachsenden Dynamik der 
technisch-wirtschaftlichen Entwicklung selbst kon- 
frontiert wurde, auch dazu gezungen wurde, sich auf 
den tieferen sittlichen Sinn dieses Geschehens selbst 
zu besinnen. 

Bewertung und Umwertung religidser und philo- 
sophischer Systeme, so charakteristisch fir das 
Abendland des letzten Jahrhunderts, entstehen gerade 
aus der technisch-wirtschaftlichen Dynamik. Denn 
die abendlindische Kultur, die die Technik und die 
darauf besierende Zivilisation ins Leben rief, ist in 
erster Instanz nicht allein verantwortlich fiir die 
Fortdauer ihrer Existenz in der einen oder anderen 
form, sondern entscheidet tiber ihre weitere Existenz 
selbst. Wie kommt man dann zu der Simplifikation, 
dass die Technik ein vollkommen isolierbares 
Sachverstandigenprodukt bilde? Etwa lediglich aus 
dem Umstande, dass die technische Errungenschaft 
in einem materiellen Instrument ausgedriickt werden 
kann oder in einer menschlichen Handlungsweise, 
die technisch determiniert ablauft ? 

Wenn es dieser Irrtum allein ware, so wiirde es nicht 
schwer fallen, aufzuzeigen, wieviel menschliches 
Wissen und menschliche Erfahrung gleichzeitig mit 
,€xportiert” werden muss, wenn man die Technik 
nach nicht zum Abendlande geh6renden Gebieten 
verpflanzen will. Der grundsatzliche Irrtum aber 
liegt darin, dass man vergisst, wie sehr ein grosser 
und vielgestaltiger Komplex von sittlichen Werten, 
von individuellen und sozialen Abstimmungen er- 
forderlich ist, um ein technisch-industrielles System 
beizubehalten und auszubauen, ohne dass es den 
Menschen zum Sklaven macht und dadurch seinen 
schliesslichen Untergang verursacht. Und die drama- 
tische Geschichte des letzten halben Jahrhunderts, 
an der wir alle mit unserem gesamten Dasein beteiligt 
sind, bestatigt diese These mit iitberzeugender Kraft. 
Das enorme eurasische Gebiet, das seit Jahrhunderten 
in der politischen Bindung des russischen Reiches 
zusammengefasst wird, ist durch mancherlei Ur- 
sachen, von denen wir das religidse Schisma als 
die wichtigste bezeichnen kénnen, niemals véllig in 
das abendlandische Kultursystem aufgenommen 
worden. Bis zum Ende des neunzehnten Jahrhunderts 
ist es in der feudalen Entwicklungsphase, die der 
Westen schon langst tiberstanden hatte, steckenge- 
blieben, wahrend es obendrein in seiner Kultur tiefe 
Spuren aufweist, die der jahrhundettelange Einfluss 
von Volkern und Rassen, die nicht zuabendlindischen 
Kultursystemen gehéren, hinterlassen hat. Als dann 
auch Russland unter dem Einfluss der Kapitalexpan- 
sion des Westens gegen Ende des vorigen Jahr- 


hunderts sein technisch-wirtschaftliches System in 
Ubereinstimmung mit dem der westeuropaischen 
Staaten Zur Entwicklung zu bringen trachtete, zeigte 
sich tberdeutlich, dass das totale sozio-kultutelle 
System diesen importierten Fremdk6rper nicht zu 
verarbeiten vermochte und dass die neuen technisch- 
wirtschaftlichen Errungenschaften lediglich das 
Instrument bildeten, den Feudalismus und den 
Absolutismus am Leben zu erhalten. Dies ist der 
Grund, dass sich die kommunistische Revolution in 
Russland sogar entgegen der Erwartung von Marx 
selbst vollzog. Und als Lenin das Erbe der Zaren 
ubernahm, war ihm klar, dass eine dem Westen 
adaquate technisch-wirtschaftliche Entwicklung 
Russlands nur auf der Grundlage eines neuen Feuda- 
lismus modglich war, in dem die Partei-Elite die 
Funktionen der Aristokratie und der biirgerlichen 
Kapitals-Elite aus der Zeit vor dem Jahte 1914 
ubernahm. Der Kreis ist geschlossen und lasst sich 
nicht durchbrechen. Die geistige und materielle 
Hebung des enormen russischen Proletariats ist nur 
durch das gleichzeitige und interdependente Vor- 
handen sein eines industriellen Produktionssystemes 
einerseits und einer politischen und gesellschaftlichen 
Demokratie andererseits mdglich. 

Die Schaffung eines stabilen demokratischen Systems 
ist ein langwieriger Prozess und hangt auch noch 
davon ab, ob der Erzeugungs- und Verteilungsprozess 
schon eine fortgeschrittene Phase erreicht hat. Die 
einseitige Entwicklung des technischen Niveaus 
ist mdglich, aber nur auf der Basis einer Sklaverei, 
die auf geistigem Gebiet die Leibeigenschaft einer 
iiberwiegend agrarischen Gesellschaft noch weit an 
Unmenschlichkeit iibertrifft. 

Nicht weniger bedeutungsvoll ist das Drama, das 
sich wahrend des letzten halben Jahrhunderts am 
japanischen Volk vollzogen hat. In Wirklichkeit 
wurde Japan von den Westmiachten, als sie einen 
unbeschrankten internationalen Handel verlangten, 
dazu gezwungen, die Einfiihrung der technisch- 
wirtschaftlichen Errungenschaften des Westens zu 
gestatten. Auch hier hat sich ein religids streng 
geschlossenes, jahrhundertealtes soziales System dem 
einseitigen Import des modernen technischen Kultur- 
elementes gedffnet. Lange Zeit hegte der Westen 
die Erwartung, seine technisch-wirtschaftliche Pro- 
~ duktionsweise werde Japan in einen schnell verlau- 
fenden evolutioniren Prozess volliger religidser, 
kultureller und sozialer Anpassung an die westliche 
Lebensweise heranfiihren. Er vergass, dass die 
einseitige Einfiihrung der technischen Gegebenheiten 
zu allererst das jahrhundertealte japanische Bevolke- 
rungsproblem in ein Stadium bringen musste, das 
nur noch auf eruptivem Wege gelést werden konnte. 
Er vergass auch, dass die moderne technische Macht 
der herrschenden Kaste Japans ein nie geahntes 
Machtmittel in die Hande gab, das geeignet war, den 
primitiven militaérischen Mythos des Volkes durch 


eine feudale Fiihrung zu verwirklichen. Pearl Harbor 
wat kaum imstande, den Westen wachzuschiitteln. 
Die westliche Abneigung gegentiber Japan liegt in 
dem Umstand verborgen, dass Volker, die technisch 
auf derselben Hohe stehen, in technischer Hinsicht 
denselben Codex besitzen, in kultureller Hinsicht 
dennoch durch eine Entwicklung von Jahrtausenden 
getrennt sein k6nnen. Das Erstaunen des Westens 
liegt in dem Aberglauben begriindet, dass die Volker 
durch die technische Entwicklung an sich schon auf 
eine hdhere geistige Entwicklungsstufe gehoben 
wurden, wahrend doch alles, was in der westlichen 
Kultur lebt, seine Beseelung noch immer dem 


Gesetz der Liebe aus dem Evangelium zu verdanken 
hat. 


TECHNISCHE UND FINANZIELLE HILFE 
DES WESTENS 


Nach dem Zweiten Weltkrieg, der in so tragischer 
Weise deutlich machte, wohin die Macht der Technik 
in einer Zivilisation fiihrt, die ihre geistige Grundlage 
verliert, ist die nicht zum Abendland gehérende Welt 
zu einer Erkenntnis ihrer potenziellen Krafte und 
ihrer Position im Zusammenspiel der. V6lker und 
Kulturen gekommen. Die nicht-abendlandischen 
Staaten halten, soweit es sich um ihre fiihrende 
Schicht handelt, sehnsiichtig Ausschau nach dem 
westlichen Wirtschaftssystem, durch dessen Ein- 
fiihrung sie ihre Volker auf einen hdheren Lebens- 
standard bringen mGchten, wobei sie zugleich hoffen, 
die materiellen Voraussetzungen fiir eine Machtent- 
faltung auf internationalem Gebiet schaffen zu 
konnen. 

Nun gibt es aber zwei ideologische Systeme, die 
iiber den technisch-wirtschaftlichen Besitz verfiigen, 
um den nicht zum abendlandischen Kulturkreis 
gehorenden Volkern bei ihrer materiellen Entwick- 
lung behilflich zu sein: die abendlandische Christen- 
heit und der eurasische Kommunismus. Die Haltung 
des Kommunismus in dieser Lage ist mehr als 
deutlich und zeugt von einem vollig uneingeschrank- 
ten Opportunismus. In vollkommenem Gegensatz zu 
seinem eigenen proletarischen Mythos ist er bereit, 
dem arabischen Feudalismus seine Machtmittel zur 
Verfiigung zu stellen. Die Haltung der westlichen 
Welt ist etwas komplizierterer Art. Der Westen ist 
fest davon tiberzeugt, dass die fundamentale Armut 
der pradindustriellen Volker das Funktionieren einer 
politischen und sozialen Demokratie unmoeglich 
macht und dem Radikalismus und Nihilismus in 
gefahrlicher Weise den Weg Gffnet, aus dem héchstens 
noch die kommunistische Weltrevolution trium- 
phierend emporsteigen kann. 

Die Entfernung zwischen den Entwicklungslinien 
des Reichtums und der Armut in der Welt droht mit 
mathematischer Sicherheit immer grdsser zu werden. 
Die reichen Voélker werden immer teicher und die 
armen Volker immer armer. Wahrend im Jahre 1939 
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fast 40% der Weltbevélkerung unterernahrt waren, 
stieg diese ziffer bis zum Jahte 1955 auf 60%. Die 
Vereinigten Staaten, die nur 7°% der Weltbevolkerung 
beherbergen, beziehen etwa 40% des Weltein- 
kommens; fiir Indien und Pakistan, die zusammen 
17% der Weltbevélkerung zahlen, stehen nur 5% 
des Welteinkommens zur Verfiigung. Wenn man 
verhindern will, dass der Unterschied im Lebens- 
niveau zwischen den westlichen und den nichtwest- 
lichen Volkern immer grdsser wird, wird man tech- 
nische und finanzielle Hilfe bis zu einer jahrlichen 
Investitionsrate von to bis 15 Milliarden Dollar 
leisten miissen, wovon wenigstens zwei Drittel von 
den westlichen Staaten aufgebracht werden miissten. 
Soweit ist es jedoch noch lange nicht, wenn der 
Westen auch schon mit der internationalen Hilfeleis- 
tung begonnen hat, und zwar sowohl tber die 
zwischenstaatlichen Organe als auch mittels der 
politischen Arbeitsgemeinschaften mit geringerer 
Reichweite auf dem Gebiete der internationalen 
Zusammenarbeit. 

Je nach ihrer Art kann diese Hilfeleistung unter- 
schieden werden in technische Hilfe — sie besteht 
hauptsachlich in der Entsendung von Sachver- 
standigen und der Schulung von Spezialisten aus den 
betreffenden zuriickgebliebenen Landern — und in 
finanzielle Hilfe durch die Gewahrung von Kapital 
in den verschiedensten Formen. Nach der Art der 
Durchfiihrung und Organisation kann man auf 
zweiseitiger und auf mehrseitiger Grundlage geleistete 
Hilfsaktionen unterscheiden. Die umfangreichste 
Hilfeleistung auf zweiseitiger Grundlage kam von 
den Vereinigten Staaten und fand ihren Ausgangs- 
punkt in dem beriihmten Punkt-Vier-Programm, 
das Prasident Truman im Jahre 1949 verkiindete. 
Auch der Colombo-Plan hat hinsichtlich seiner 
Durchfiihrung eine zweiseitige Basis. Die Hilfe- 
leistung fiir unterenwickelte Gebiete auf mehr- 
seitiger Grundlage geschieht hauptsachlich durch 
die Vereinten Nationen und die Specialized Agencies, 
in der Hauptsache in der Form der_,,technical 
assistance” im Rahmen des ,,Expanded Technical 
Assistance Programm” (,,E.T.A.P.’’). 

Bei all dem vergesse man jedoch nicht, dass die 
finanzielle und technische Hilfe nur auf einen jahr- 
lichen Betrag von einigen hundert Millionen Dollar 
bemessen ist. Dies ist an sich vielleicht eine imponie- 
rende Summe, die aber ins Nichts versinkt gegentiber 
den vielen Milliarden Dollar, die man als unbedingt 
erforderlich errechnet hat. Die Hilfe des Westens ist 
noch immer eine marginale. 


IST ,,TECHNICAL ASSISTANCE” 
NUR EINE TECHNISCHE ANGELEGENHEIT ? 


Die ,,technical assistance’’ liegt namentlich auf dem 
Gebiete des Unterrichtswesens und der Kultur: 
elementare Erziehung, Arbeitsvermittlung, Nah- 
tungsmittelversorgung und Gesundheitswesen. Die 
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UNESCO bezw. die ILO, FAO und WHO sind 
dafiir verantwortlich. Es ist ohne weiteres klar, dass 
das Pradikat ,,technisch” bei der Hilfeleistung auf 
diesen verschiedenen sozialen und kulturellen Ge- 
bieten nur eine sehr beschrankte Geltung besitzt. Es 
ist von grossem Belang, moglichst genau und scharf 
zu umschreiben, inwieweit hier der Ausdruck 
, technisch” zu rechtfertigen ist. 

In einer industriellen Gemeinschaft, wie der Westen 
sie darstellt, tragt nicht nur die Erzeugung mate- 
tieller Giiter, sondern auch die von geistigen und 
kulturellen Giitern einen technischen Charakter. Am 
deutlichsten sehen wir das, wenn wit das Wachstum 
der swestlichen Wissenschaften studieren. In der 
westlichen Kulturwelt ist Wissenschaft technisch im 
Sinne eines vielseitigen methodischen intellektuellen 
Handelns. Wie gross auch die intellektuelle Anlage- 
struktur sein mdge, sie kann ein wissenschaftliches 
Handein lediglich tiber den langen Weg einer wissen- 
schaftlich-technischen Bildung ermoglichen. Immer 
mehr wird aber deutlich, dass eine wissenschaftlich- 
technische Ausbildung allein niemanden hervorzu- 
bringen vermag, der sich wahrhaftig der Wissenschaft 
befleissigt. Die Wissenschaften konnen nur in einer 
totalen kulturellen Figuration, in der die Einzelnen 
sich auf kulturellem Gebiet nach einem Ideal spezi- 
fischer Menschen- und Personlichkeitsbildung stets 
von neuem bilden, wachsen und gedeihen. Die 
technischen, die instrumentalen Gegebenheiten sind 
in all ihrem differenzierten Reichtum nur von sekun- 
darem Wert. Sie sind Werkzeuge in der Hand des 
schopferischen Menschen. Die Russen, die sich der 
Philosophie widmen, verm6gen sich der philosophi- 
schen und anderen Methoden, mit denen der 
Philosophiebeflissene arbeitet, ebensogut zu bedienen 
wie der Philosoph im altehrwiirdigen europdischen 
Kulturgebiet. Sie kénnen aber im Rahmen der 
totalen sozio-kulturellen Struktur der kommunisti- 
schen Gesellschaft damit nur einen sterilen dogmati- 
schen Marxismus produzieren. 

Die enormen technischen Errungenschaften des 
Westens, also nicht lediglich und nicht einmal an 
erster Stelle die technischen Mittel, mit denen die 
materiellen Giiter erzeugt werden, sondern die 
tausenderlei wissenschaftlichen und kulturell-techni- 
schen Fahigkeiten einer hochqualifizierten und reich 
differenzierten Gemeinschaft sind an und fiir sich 
keine Exportgiiter. Will man derartige Giiter im 
Sinne von schépferischen Giitern exportieren, so 
stehen nur zwei Wege zur Verfiigung. Entweder 
miisste der Westen seine geistigen und kulturellen 
Werte als geschlossenes System tibertragen, was 
aber nur auf dem Wege des Zwanges geschehen 
k6nnte und daher verwerflich ist — oder aber der 
Westen miisste seine technischen Pahigkeiten in eine 
Begegnung der Kulturen einbetten, zu einer organi- 
schen Verpflanzung seines vielseitigen technischen 
K6nnens in nicht dem Abendlande zugehorige 


Kulturen kommen. Bei diesem letztgenannten Vor- 
gang aber ist die ,,technical assistance” eine Operation 
geistig-kultureller Art. Die Operation kann nur aus 
einer Ideologie, aus einer Philosophie heraus erfolgen. 
Und insoweit hatte der Humanist Huxley, der erste 
Prasident der UNESCO, recht: ohne eine Philosophie 
vetmag die UNESCO ihr Programm zur grund- 
legenden Erziehung nicht durchzufihren, wenn- 
gleich die von Huxley verkiindete Philosophie des 
Humanismus in Wirklichkeit eine Vergewaltigung 
unserer tiberlieferten héchsten geistigen Werte dar- 
stellen wiirde. 

So verbirgt sich denn hinter der scheinbar neutralen 
Bezeichnung *technical assistance” cine gewaltige 
Aufgabe, die auf dem Gebiet der grundlegenden 
Erziehung gestellt wurde: Technik des Denkens und 
der Verbindungen, Technik des eigenen Ausdrucks 
in Kunst und Handwerk, Technik der personlichen 
und der sozialen Hygiene, Technik der Teilnahme 
am. Offentlichen Leben, Technik des Auftretens und 
der Haltung in einer offenen Gemeinschaft (pers6n- 
liches Urteil und persGnliche Freiheit), Technik der 
Anpassung an neue sozial-moralische Vorschriften 
und dergleichen mehr. Hinter dem Ausdtuck ”’tech- 
nical assistance” verbirgt sich die Technik organi- 
satorischer Zusammenarbeit in ihren verschiedenen 
Formen wie Konsumvereine und Gewerkschaften, 
verbirgt sich die Technik zweckmiassiger mensch- 
licher Beziehungen in den Zweigen der industriellen 
Erzeugung und die Technik einer verantwortlichen 
Fachkenntnis und Haltung beziiglich der Betriebs- 
hygiene und Betriebssicherheit. 

“Und da das Problem der unterentwickelten Gebiete 
noch immer das Problem einer zu niedrigen Agrarer- 
zeugung ist und neue landwirtschaftliche Techniken 
nodtig sind, um die Produktion zu erhdhen, wird die 
technical assistance” das ganze soziale, das ethische 
und juridische System mit ihrer tiefen religidsen 
Fundierung beeinflussen, wenn die materiellen 
Neuerungen, die neuartigen technischen Moglich- 
keiten im vollen Umfang von Hunderten Millionen 
‘Landwirten endgiiltig angenommen werden. Und 
noch bedngstigender ist der Blick auf das, was sich 
hinter dem neutralen technischen Ausdruck auf dem 
Gebiet der individuellen und sozialen Gesundheits- 
pflege verbirgt: das Verhalten von Mensch und 
Gemeinschaft bei Krankheit und Gesundheit sowie 
im Hinblick auf das gesamte physische und psychische 
Wohlbefinden kann nicht technisch beeinflusst 
werden, ohne eine moralische und kulturelle Ketten- 
reaktion hervorzurufen, die sich in keinerlei Weise 
kontrollieren asst. 

Dabei haben wir noch itiberhaupt nicht gesprochen 
von det Tatsache, dass das soziale Handeln im 
Westen mit seiner ganzen technischen Differenzierung 
einen komplexen Charakter erhalten hat, der in 
steigendem Masse zunimmt. Elemente dieses Han- 
delns, die von der grossen westlichen Kultur- 


Materie losgelést und von nicht-abendlindischen 
Volkern tibernommen werden, kGénnen die Ursache 
sehr schwieriger Situationen werden: man vergegen- 
wattige sich nur das rasche Absinken der Sterbe- 
ziffern infolge der neuen 4tztlichen Technik in 
Gebieten, wo die Zunahme der Unterhaltsquellen 
dem Anwachsen der Bevoélkerung in keiner Weise 
zu folgen vermag. 

Ebensowenig gehe ich hier auf die Frage der 
enormen sozialen, kulturellen und religidsen Folgen 
der Macro-Hilfe fiir die unterentwickelten Gebiete 
ein. Es handelt sich hier um die ausgedehnten 
finanziellen Injektionen fiir Macro-Projekte wie die 
Griindung von Basis-Industrien, die Errichtung von 
Talsperren zur Bewasserung und Energieerzeugung 
usw. Bedenkt man allein schon, welche enormen 
Wanderungsbewegungen in Afrika entfesselt werden 
miussen, wenn die Plane verwirklicht werden, die 
hinsichtlich det Verwertung der Wasserkrifte des 
Schwarzen Erdteils vorliezgen, so kann man sich 
ohne allzu ippige Phantasie eine Vorstellung von der 
,Vetribalisation” machen, von der Verproletarisie- 
rung und von all ihren Folgen unter der Neger- 
bevolkerung, die doch schon von einem unerhért 
heftigen kulturellen Konflikt befangen ist wberall 
dort, wo ihre primitive Kultur mit der abendlandi- 
schen in Bertthrung kommt. 


TECHNICAL ASSISTANCE” 
IST FUR DIE MISSION NICHTS NEUES... 


Haben wir auf diese Weise einige Ausgangspunkte 
zut Bestimmung der abendlandischen christlichen 
Haltung hinsichtlich der armen praindustriellen 
Formen erhalten, so miissen wir zunichst feststellen, 
dass die Missionen der Kirche schon seit Jahrhunder- 
ten ’’technical assistance’ in des Wortes voller 
Bedeutung gegeben haben, und zwar in die volle 
geistize und kulturelle Verantwortung eingebettet, 
wie ich es bereits als unumganglichundunvermeidlich 
bezeichnet habe. Auch heute noch ist die Bedeutung 
der sozialen Tatigkeit der Missionen — und das gilt 
auch fiir die protestantische Mission — sehr ein- 
drucksvoll, namentlich, wenn man sie mit dem 
vergleicht, was von den weltlichen Stellen geleistet 
witd. Die Katholiken im Westen k6nnen aus dieser 
Lage und diesen Tatsachen ein viel statkeres Selbst- 
bewusstsein schdpfen, als sie es im Augenblick noch 
besitzen; und auf dieses Selbstbewusstsein konnen 
sie ihrerseits den Anspruch eriinden, als eine vitale 
operationelle Macht im internationalen Hilfswerk 
anerkannt zu werden. 

Im ,,Osservatore Romano” vom 1. November 1956 
hat P. Qequiner darauf hingewiesen, dass im Jahre 
1954 von insgesamt 64 Staaten die Summe von bei- 
nahe $ 24.000.000,— fiir die Verwirklichung des 
Programms der ’’technical assistance” der ”” UNO” 
zugesagt worden ist. Im Vergleich dazu haben die 
unter der R6mischen Kongregation De Propaganda 
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Fide ressortierenden Missionen allein im Jahre 1953 
mehr als 58 Millionen Seelen auf 2.841 arztlichen 
Stationen und in 1.003 Krankenhdusern versorgt. In 
222 Hinrichtungen, die eigens dafiir bestimmt worden 
sind, wurden 45.000 Aussatzige aufgenommen. Mehr 
als 4 Millionen Schiiler besuchten die von den 
Missionen eingerichteten Elementarschulen, 618.000 
Mittelschulen und 300.000 héhere Lehranstalten. Die 
von den Missionen gegriindeten Gewerbeschulen 
zahlten 51.000 Schiiler, wahrend 32.000 Praparanden 
die Lehrerseminare besuchten. 

Seit der Enzyklika ,,Evangelii Praecones”’ steht das 
moderne Missionswertk vor der gewaltigen Auf- 
forderung, seine religidsen Pflanzungen nicht etwa 
nur in den Ausmassen des geistlichen Tiefgangs zu 
betrachten, sondern auch in den hiermit organisch 
verbundenen Ausmassen einer sozialen und kultur- 
rellen Stiftung. Die damit verbundene Aufrichtung 
einer einheimischen Elite von Laien in allen Zweigen 
der modernen Gesellschaft ist ein Gebot der Stunde 
und wird noch von der heutigen Generation ver- 
wirklicht werden miissen, soll die Kirche nicht bei 
der in immer schnellerem Tempo verlaufenden 
Befreiung der nicht zum Abendlande gehdrenden 
Volker zuriickbleiben. 

An dieser Stelle méchte ich aber auch bemerken, dass 
derjenige, der aus dem eben Gesagten heraushdren 
wollte, dass ich gegen die Tatigkeit der zwischen- 
staatlichen K6rperschaften auf dem Gebiet der 
technical assistance’ eingestellt bin, mich nicht 
richtig verstanden hat. Ich habe ftir die umfangreiche 
Arbeit dieser Organisationen alle Hochachtung. 
Hieran m6ge man nicht zweifeln, auch wenn ich 
grundlegende Kritik aussern muss. Wenn es keine 
UNO und keine UNESCO, keine WHO, ILO; FAO 
und andere specialized agencies” gabe, miissten 
wit Katholiken die ersten sein, sie aufzubauen. 

Es ist namlich nicht so, dass der Staat alles, aber 
auch wieder nicht so, dass er nichts tun sollte. Die 
Regierungen haben in dem zur sprache stehenden 
Bereich eine ungeheuere Aufgabe zu erfiillen, und 
wit wiirden in eine vollkommene Anarchie verfallen, 
wenn sie das nicht tun wiirden. 

Die Kritik, die ich gegen die zwischenstaatlichen 
Korperschaften auf dem Gebiet der ”’technical 
assistance” gedussert habe, ist denn auch indirekt 
eine Selbstkritik. 


-.-. ABER SIE BRAUCHT EINE NEUE STRATEGI 
UND NEUE IMPULSE 


Schon seit ungefahr dreissig Jahren haben wir eine 
Anzahl internationaler katholischer Organisationen 
auf dem Gebiet der Laienaktivitat, die jetzt in der 
Conference des Organisations Internationales Catho- 
liques” vereinigt sind. Deren Ursprung liegt in der 
Stadt Fribourg, wo auch das Generalsekretariat 
seinen Sitz hat. Zur Zeit sind 32 Organisationen der 
’Conference” angeschlossen. Ich habe grdssten 
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Respekt vor dem, was die Pioniere und Mitarbeiter 
dieser Organisationen geleistet haben. Thnen kann 
mangelnder Eifer nicht vorgeworfen werden, wenn 
wir auch dessen ungeachtet feststellen miissen, dass 
diese Organisationen fiir eine technical assistance” 
nicht gentigend ausgestattet und den damit zusam- 
menhangenden Aufgaben nicht gewachsen sind. 
Diese ”technical assistance” werden die internatio- 
nalen katholischen Organisationen als Laienorgani- 
sationen auf sich nehmen miissen, um die grossen 
Nachteile einer ” technical assistance’, die ausschliess- 
lich von den zwischenstaatlichen Korperschaften 
geleistet wird, zu vermeiden. Wir miissen feststellen, 
dass‘ wit Katholiken durch die Entwicklung der 
zwischenstaatlichen Tatigkeit — vor allem nach dem 
zweiten Weltkrieg — eigentlich tiberrascht worden und 
dadurch gewissermassen unter die Rader geraten”’ 
sind. Die UNO und ihre ’’specialized agencies” sind 
fir uns des Ofteren ein Schreckgespenst gewesen. 
Zu wenig haben wir uns dabei an die eigene Brust 
geschlagen und uns vergegenwi4rtigt, dass eine 
negative Reaktion angesichts all des Guten, das durch 
sie zustande gekommen ist, eine vollkommen sterile 
Haltung darstellt.Wollen wir die” technical assistance”’ 
von den Fehlern, die ihr jetzt unvermeidbar an- 
haften, befreien, so werden wir unsere internationalen 
katholischen Organisationen so wirksam wie m6g- 
lich gestalten und tiber entsprechende Spezialisten, 
Programme und Mittel verfiigen miissen. Theore- 
tisch konnen wir wohl behaupten, dass die Obrigkeit 
— auf Grund des Subsidiaritatsprinzips — nicht 
alles tun solle; aber die Obrigkeit wird erst dann 
der Privatinitiative Aufgaben iiberantworten kénnen, 
wenn die ”Voluntary agencies” diese Aufgaben 
auch technisch durchzufiihren in der Lage sind. 
Leider erfiillen wir in dieser Hinsicht auf vielen 
Gebieten unsere Pflicht noch nicht und haben die 
UNO und die ’’specialized agencies” in ein Vakuum 
gestossen; denn nicht alles kann der Mission im 
engeren Sinn — das heisst der Hierarchie — iiber- 
lassen werden. Der Laie und seine Organisationen 
werden viele neue profane Aufgaben mit einer 
apostolischen Einstellung tibernehmen und lésen 
miissen. 
Die Uberzeugung, auf diesem Gebiet bisher zu kurz 
getreten zu haben, wachst in den Kreisen der inter- 
nationalen katholischen Organisationen. Immer 
mehr sieht man ein, dass wir unsere Arbeit auf einem 
hohen technischen Niveau verrichten miissen, so 
dass man uns nicht mehr tibersehen kann. Ich weiss: 
Dafiir braucht man sehr viel Geld. Das jedoch wird 
kommen, wenn wit an unsere Sache glauben. Wenn 
wit von einem heiligen Ideal geleitet werden, dann 
werden wir viele fiir diese werbende missionarische 
Idee zu grossen Opfern veranlassen kénnen. Damit 
allein werden wir es aber auch nicht schaffen. Das 
Ziel wird sein miissen, dass die UNO und die 
specialized agencies” die technische Qualitat 


unserer Arbeit anerkennen, die Wirkune des 
Subsidiaritatsprinzips als eine Realitit wirdigen 
und daraus auch auf finanziellem Gebiet die Konse- 
quenzen ziehen. Die Budgets fiir die ”technical 
assistance” der zwischenstaatlichen K6rperschaften 
werden erhoht werden miissen. Ich hoffe, dass die 
Griindung des SUNFED (Special United Nations 
Pund for Economic Development), die jetzt aus 
politischen Griinden um einige Zeit verzogert wurde, 
bald erfolgen wird und dass hohe Betrage daiir zur 
Verfiigune gestellt werden. 

Ich hoffe aber auch. . ., dass diese Betrage gréssten- 
teils weitergegeben werden an die , voluntary 
agencies” und somit auch an die internationalen 
katholischen Organisationen. Wenn ich Organisa- 
tionen sagte, so muss ich alierdings auch sogleich 
hinzuftigen, dass ich sehr im Zweifel bin, ob die 
Vielzahl der bestehenden nationalen und _inter- 
nationalen katholischen Vereinigungen, die vor- 
nehmlich oder am Rande mit der Gewahrung von 
Hilfe an unterentwickelte Gebiete befasst sind, die 
geeignete Operationsbasis fiir eine grdsstmégliche 
Effizienz unserer Bestrebungen und Aktivitaten 
darstellen. Ich bin vielmehr davon iiberzeugt, dass 
wit sowohl fiir die wirkungsvolle Gestaltung der 
Laienhilfe an die unterentwickelten Gebiete wie auch 
zut Durchsetzung des Subsidiaritatsprinzips in der 
Zusammenarbeit mit den zwischenstaatlichen Orga- 
nisationen ein der Art und Bedeutung der Ihnen 
geschilderten grossen missionarischen Aufgabe unse- 
ret Zeit adaquates internationales katholisches 
Exekutiv-Organ brauchen. Im Sommer 1956 wurde 
“in den Niederlanden das ,,Kardinal van Rossum- 
Institut’’ als internationales Zentrum fiir die Laien- 
hilfe im Dienste der unterentwickelten Gebiete 
gegriindet. Diese Stiftung hat sich das Ziel gestellt, 
die katholischen Aktivitaten auf dem Gebiete der 
internationalen sozialen, kulturellen und damit ver- 
bundenen technischen Hilfe fiir die unterentwickelten 
Gebiete zu férdern und damit einen Beitrag zur 
Losung ihrer brennenden gesellschaftlichen und 
' geistigen Probleme zu leisten. . 
Ich hoffe, dass das Kardinal van Rossum-Institut 
auch dazu wird beitragen konnen, dass die kultur- 
vermittelnden und zivilisierenden Aufgaben und 
Erfolge der Mission von den zwischenstaatlichen 
Organisationen anerkannt und geschatzt werden und 
man dataus wiederum die Konsequenz ziechen witd, 
die missionierenden Orden und Kongregationen 
auch finanziell zu unterstitzen. 

Die UNO, die als Organisation im Sinne eines 
religids- oder antireligids-moralischen Systems ohne 
eigene Ideologie ist, kann durch die unparteiische 
Position, die sie einzunehmen hat, nicht umhin, nur 
, technical assistance” zu geben. 
Die UNO miisste daher in der praktischen Arbeit 
soviel wie nur technisch mdglich — also vor allem 
auf dem Gebicte des Unterrichts und der Erziehung, 


der Gesundheitsfiirsorge, der Presse und Publizistik 
und aller anderen bildenden Tatigkeiten — die 
Mission einschalten. 

Ks ware natiirlich eine karikaturistische Auslegung 
meiner Auffassung, wenn man sie als einen Wunsch 
interpretieren wiirde, die Mission selbst Wege bauen. 
Industrien errichten und Atomzentren griinden zu 
lassen. Die Katholiken miissen sich aber auch 
hinsichtlich dieser letzteren Beispiele bewusst sein, 
dass die zwischenstaatlichen Korperschaften sich 
formell-organisatorisch — ausgenommen einer zu- 
falligen — jeder weiteren ideologischen Kontrolle 
entziehen. Solange wir nicht tiber ein Weltparlament 
verfiigen, in dem die Volker gemass den religids- 
ideologischen Gruppen, die sie vertreten, ihre 
Stimme erheben k6nnen, werden sich auch bei den 
vitalsten Problemen die ideologischen Aspekte in 
politische Abstraktionen verfliichtigen und hinter 
unklaren politischen Absichten verstecken. 

Man sieht es nicht ein oder will es nicht anerkennen, 
dass die getroffenen Entscheidungen letzten Endes 
nicht finanzieller, wirtschaftlicher und technischer 
Att sind, dass es sich nicht um den Bau eines Dammes 
handelt, sondern dass es darum geht, was mit den 
grossen Bevolkerungseruppen, die zwangslaufig 
davon betroffen sind, geschehen wird. Und mit den 
religids-moralischen und sozial-kulturellen Rick- 
wirkungen, denen man beim Entwerfen der Projekte 
viel zu wenig Rechnung tragt, wird die Mission sehr 
wohl konfrontiert. 


IST DAS MISSTRAUEN GEGEN 
,,sTECHNICAL ASSISTANCE” DER KATHOLIKEN 
WIRKLICH BERECHTIGT ? 


Man hort hier und da die Behauptung — und noch 
viele mehr werden so denken —, dass mit dem 
Wunsch, das Missionswerk in die Arbeit der 
, technical assistance”’ einzuschalten, eine nicht ganz 
saubere ideologische Zielsetzung verbunden sei. Zur 
Beantwortung dieses Einwandes méchte ich auf 
einige Schulbeispiele von ,,technical assistance”’ hin- 
weisen, die jede wahre dienende Liebe vermissen 
lassen und bei denen nicht sehr saubere politische und 
kommetzielle Absichten hinter der geleisteten Hilfe 
stecken. 

Ich nehme als Beispiel Afghanistan. Dieses Land, das 
schon im vergangenen Jahrhundert ein Zankapfel 
zwischen Russland und England war und zwischen 
den Einfluss-Spharen beider Lander lag, bildet auch 
jetzt wieder ein Spannungsfeld im Interessenstreit 
politischer und wirtschaftlicher Art, der sich dort in 
aller Offentlichkeit abspielt. Hier ist die ,,technical 
assistance” vollkommen ein Mittel im Kalten Krieg 
geworden. Russland bietet diesem Lande wirtschaft- 
liche Hilfe, Amerika baut neben den von den Russen 
angelesten Strassen Wasserleitungen, wahrend 
Deutschland die grossen Staudiémme errichtet und 
Kanada dem Lande beim Aufbau eines 6ftentlichen 
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Gesundheitsdienstes behilflich ist. Im Dienste 
Afghanistans entstand sogar eine Konkurrenz zwi- 
schen Ost- und Westdeutschland. Und selbst fiir ein 
Kind ist es klar, was sich in Agypten abgespielt hat, 
wo der direkte Anlass fiir die heutige Krise — nam- 
lich die Verstaatlichung des Suezkanals — die Folge 
eines politischen Spiels in der Form einer ’’ technical 
assistance” war. Zuerst wurde Agypten sowohl von 
anglo-amerikanischer als auch von russischer Seite 
Finanzhilfe fiir den Assuan-Damm angeboten, und 
fast im selben Augenblick verweigerten beide Seiten 
diese ,,Hilfe” wieder. 

Dem stelle man einmal die Uneigenniitzigkeit der 
Zehntausende von Missionaren gegeniiber, die den 
Missionslandern ihre Hilfe ohne Nebenabsichten 
zukommen lassen. Sie haben zwat niemals ver- 
schwiegen, dass der katholische Glauben der einzig 
wahre Glauben ist. Doch setzen sie ihre caritative 
Arbeit auch fort, wenn man diesen Glauben nicht 
annimmt. Die von den Missionslandern geleiteten 
Schulen in den islamitischen Landern sind gefiillt 
mit muselmanischen Kindern, von denen fast niemand 
bekehrt wird. 

Wir kénnen, wenn man unsere Absichten anzweifeln 
sollte, auf einen heiligen Pater Damian hinweisen, 
der nach einem Leben voller Aufopferung fiir die 
Aussatzigen selbst von dieser Krankheit befallen 
wurde und unter den Aussatzigen gestorben ist. Das 
ist die ,,technical assistance” der Heiligen R6mischen 
Kirche! 


WIE FINDEN WIR ZUGANG 
ZU DEN NICHT-WESTLICHEN LANDERN ? 


Es bleibt die Kardinal-Frage: Wie sollen die nicht- 
westlichen Lander dazu gebracht werden, die 
technical assistance” anzunehmen? Dies ist eine 
sehr grosse Schwierigkeit; denn wir konnen nicht 
abstreiten, dass auch in dieser Hinsicht die Gezeiten 
nicht giinstig sind. Denn einerseits sptiren diese 
Lander immer mehr die politischen Nebenabsichten, 
die mit dieser Hilfe verbunden sind, und andererseits 
sehen sie die ideelle Interessenlosigkeit oder die mit- 
unter unehrlichen Intentionen, unter denen diese 
Hilfe angeboten wird. Sie werden sich immer mehr 
bewusst, dass der Westen keine Religion besitzt, aus 
der heraus diese Hilfe zum Tragen kommt und 
hegen daher eine bewusste oder unbewusste Be- 
wunderung fiir Russland, das im Gegensatz hierzu 
von einem starken ideologischen Motiv geleitet wird. 
Die nicht-westlichen Lander wissen, dass der Haupt- 
anlass vieler ,,technical assistance” in der kommu- 
nistischen Gefahr liegt und dass bedeutende Hilfe- 
leistungen sogleich langsamer oder garnicht erfolgen 
wiirden, wenn diese Gefahr weniger drdhend wite. 
Daher kommt es, dass diese Lander die zwei grossen 
politischen Blécke gegeneinander ausspielen. 

Leider glauben die nicht-westlichen Lander ebenfalls 
zu wenig an die Uneigenniitzigkeit der von der 
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katholischen Kirche gebotenen Hilfe. Zu lange Zeit 
hatte es nach aussen den Anschein, dass die Kirche 
der Bundesgenosse der Kolonialmachte ware, und so 
hatte der Kampf gegen die Kolonialmiachte auch eine 
Abneigung gegen die Kirche zur Folge. 

Meines Erachtens liegt hier eine grosse Aufgabe fiir 
die kleinen europaischen Lander, die eine grossartige 
Missionsaktivitat entfalten, ohne dass sie verdachtigt 
werden konnten, damit politische Zwecke zu vet- 
folgen. Ich erwahnte schon, dass in einigen kleinen 
Landern die Missionsaktivitat sehr intensiv ist. 
Angesichts des soeben Gesagten ist selbstverstand- 
lich die beste Loésung gefunden, wenn die junge 
Kirche in den nicht-westlichen Landern sobald wie 
nut mdglich tber eine eigene Elite von Priestern, 
Ordensleuten, aber vor allem auch von Laien ver- 
figen kann. 


DIE GROSSE STUNDE DES LAIEN 
HAT GESCHLAGEN 


Auf dem Gebiete der Missionsarbeit hat die Stunde 
des westlichen und des nicht-westlichen Laien 
geschlagen. Immer dringender miissen wir die abend- 
landischen Laien aufrufen, alles zu geben, um der 
Elite der Laien in der jungen, nicht zum Abendland 
zahlenden Kirche die Méglichkeit zu verschaffen, 
tatsachlich als Elite ihrer Volker zu handeln, als die 
Fuhrer dieser Volker in ihrem Aufstieg zu einer 
hoheren Kultur und einer reicheren Zivilisation. Hier 
ist der Augenblick gekommen, dass abendlandische 
religidse Gemeinschaften, die nicht die verganglichen, 
sondern die unverganglichen Werte der abend- 
landischen Christenheit reprasentieren, ihr techni- 
sches KGnnen und ihre technischen Mittel mit den 
geistigen Werten verbinden, um diese ihren morgen- 
landischen Briidern in Christus und der Kirche zum 
Geschenk zu machen. 

Es wird darum notwendig und wiinschenswert sein, 
dass wit den Strom der Studenten zu den abend- 
landischen Universitaten — denn noch immer 
verfiigt der Westen tiber das ,,know how’? — mit 
auffangen und zumindest dafiir Sorge tragen, dass 
die katholischen nicht-westlichen Studenten im 
, christlichen”? Westen nicht das Schlechteste unserer 
Zivilisation und dessen antichristliche Ideologie 
kennenlernen. Sie miissen als bessere Christen in ihre 
Heimat zuriickkehren, aber nicht als schwarze oder 
braune Europier der schlechtesten Sorte. Allzuviele 
katholische nichtwestliche Studenten sind nach 
Ablauf ihres Studiums als Kommunisten oder doch 
zumindest als Ungliubige zuriickgekehrt, weil sie 
von uns vernachlassigt worden sind. Ks ist traurig, 
wie sehr unsere Tatigkeit in dieser Hinsicht hinter 
der der kommunistischen Organisationen zuriick- 
bleibt. 

Wir werden auch. unter den nicht-katholischen 
Studenten aus Afrika und Asien missionieren miissen. 
Hier liegt eine ungeheuere Aufgabe fiir die katholi- 


schen Universitaten, unter denen ich die in Fribourg 
mit an erste Stelle setze. Viele Fiihrer in den unab- 
hangigen oder nach Unabhingigkeit strebenden 
Landern, die 6ffentliche oder Krypto-Kommunisten 
sind, haben ihre Ausbildung in den westlichen 
Landern erhalten. Es ist tieftraurie zu sehen, wie 
wenig einzelnen Kolonialmichten an teligidsen 
Faktoren gelegen war, wie wenig sie sich vor allem 
um den Unterricht bemiihten und diesen in eine 
Sphare von Indifferentismus und Laizismus geraten 
liessen. Wir miissen fiir alle Aufgaben, die ich in 
gtossen Ziigen versucht habe zu skizzieren, tiber 
eine machtige internationale, katholische, technische 
Rinrichtung verfiigen. In diesem Organ und durch 
dieses Organ konnen wir die unerhdrte, grossartige 
potentielle Macht auf sozial-kulturellem, finanziellem 
und technischen Gebiet, die die abendlindischen 
katholischen Gemeinschaften besitzen, auch in die 
Tat umsetzen. Das ist der Grund, warum wir, 
ermutigt durch die Erfahrungen des Internationalen 
Katholischen Institutes fiir Kirchliche Sozialfor- 
schung, durch den Kontakt mit zahllosen Bischéfen, 
Missionssuperioren und Missionaren aus Afrika und 
Asien, in den Niederlanden die Initiative zur Griin- 
dung des schon erwahnten Kardinal van Rossum- 
Institutes ergriffen haben. 

Der Zweck des Kardinal van Rossum-Institutes liegt 
daher in allererster Linie auf dem Gebiete der 
Missionsarbeit, und zwar, weil es die neuartige 
technische Komponente realisieren will, die das 
Missionswerk unter dem kraftvollen Einfluss der 
Strukturveranderungen und der Dynamisierung der 
-unterentwickelten Gebiete erhalten hat. Mit der 
hohen Zustimmung der kirchlichen Behdrden hat 
das neue Institut seine Arbeit bereits begonnen 
und schickt sich an, seiner Tatigkeit so bald wie 
mo6glich die erforderliche internationale Basis zu 
verschaffen. 


KEINE MINIMALISTISCHE BEGRENZUNG DER 
KATHOLISCHEN HILFELEISTUNG 


‘Hier bin ich nun aber an dem Punkte angekommen, 
wo es notig erscheint, deutlich zu sagen, wie die 
_Dinge liegen. Es gibt Katholiken, die die Ansicht 
vertreten, ein internationales technisches Organ wie 
das Kardinal van Rossum-Institut diirfe eine direkte 
Aufgabe nur auf dem Gebiete der Missionsarbeit auf 
sich nehmen, aber nur eine indirekte Aufgabe 
hinsichtlich der allgemeinen ,,technical assistance”, 
die der Westen den unterentwickelten Gebieten tiber 
die staatlichen und nationalen Organe zuteil werden 
lasst. Diese indirekte Aufgabe sollte dann lediglich 
beratenden Charakter haben, wie sie katholischen 
Organisationen nach dem konsultativen Status bei 
den internationalen Organen eingeraéumt werden 
kann. Ich halte es fir notwendig, eine derartige 
minimalistische Auffassung von der Funktion der 
katholischen Tatigkeiten auf dem Gebiete der inter- 


nationalen Hilfeleistungen sowohl grundsitzlich als 
auch praktisch abzuweisen. 

Obwohl es keineswegs in der Absicht liegen kann, 
eine mit den vorhandenen internationalen Organen 
konkurrierende katholische Hilfeleistung zu organi- 
sieren, tragen die abendlandischen Katholiken doch 
mit an der vollen Verantwortung fiir die ,,technical 
assistance”, die der Westen leistet; dieser Verant- 
wottung wird jedoch nicht Geniige getan, wenn die 
Katholiken nicht die Méglichkeit erhalten, auch ihre 
Stimme hGren zu lassen. Tatsachlich entwickelt sich 
auf dem Gebiete der ,,technical assistance” eine 
enotme internationale Biirokratie, und es ist eine 
allgemeine Erfahrung, dass es dusserst schwierig, 
wenn nicht illusorisch ist, einen derartigen biirokra- 
tischen Apparat von aussen her zu durchbrechen. Es 
ist sehr gut mdglich, in dieser Angelegenheit formale 
Prozeduren zu schaffen, die eine gewisse dussere 
Eleganz besitzen; aber die Erfahrungen, die die 
Katholiken auf nationalem Gebiet bereits in so vielen 
Staaten machen mussten, sollten sie doch dusserst 
misstrauisch machen hinsichtlich der Wirksamkeit 
derartiger ,,diplomatischer”’ Prozeduren. Obgleich 
es gewiss von grossem Wert sein wird, den bereits 
vergebenen Funktionen internationaler katholischer 
Organisationen auf dem hier genannten Gebiet eine 
optimale Bedeutung und einen optimalen Inhalt 
beizumessen, kann und darf man sich hiermit nicht 
begniigen. Und wenn wir dies alles erreicht haben, 
dann, gerade dann, werden wir einen Kampf fihren 
miissen gegen die Biirokratie im eigenen Bereich, 
gegen das Nachlassen oder Verschwinden der 
christlichen Gesinnung — auch wenn wir den Namen 
Christi und seiner Kirche den ganzen Tag auf dem 
Briefkopf vor uns haben und auf den Lippen fthren. 
Der gtosse Feind der Kirche findet sich oft in 
unserer eigenen Mitte, weil er so schwierig zu fassen 
ist. Wir erkennen kaum die Existenz des Teufels, weil 
et wie ein freundlich lichelnder Gentleman getarnt 
ist. 


DIE HEROISCHEN MISSIONARE DER VERGANGENHEIT 
HABEN UNSEREN WEG VORGEZEICHNET 


In dieser Zeit wird von uns und vor allem vom 
katholischen Laien ein Einsatz erwartet, in dem er 
sich selbst vergisst und dem er alles opfert. Das 
ist nicht jedem gegeben, und doch ist es der ein- 
zige Weg. Viele Missionare sind uns vorange- 
gangen. Das geniale Frankreich, lteste Tochter 
der Kirche, schenkte Afrika im 19. Jahrhundert die 
gtossen Manner der Missions-Gesellschaften, die 
heute die Mission in Afrika in Handen haben: 
Kardinal Lavigerie, Msgr. de Brésignac und Pater 
Liebermann, die Griinder der Gesellschaften der 
Weissen Vater, der afrikanischen Missionen und des 
Heiligen Geistes. 

Niemand ist mehr geschmaht worden als der grosse 
Kardinal, dessen urspriinglicher Plan in Afrika 
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eigentlich nicht gelungen ist. Msgr. de Brésignac 
ging nach seinen bitteren Erfahrungen in Indien als 
Griinder seiner Gesellschaft nach West-Afrika, wo 
er und seine Mitbriider nach vier Monaten am 
Gelben Fieber gestorben sind. Alle Missionare gingen 
damals mit dem Wissen in die Mission, dass die 
meisten von ihnen nicht linger als zwei oder drei 
Jahre zu leben hatten. Sie mussten die Strecke von 
Dar-es-Salaam bis zum Viktoriasee zu Fuss zurtick- 
legen und brauchten dafiit sechs Monate, wobei sie 
von wilden Stimmen und wilden Tieren angegriffen 
und von tropischen Krankheiten heimgesucht wur- 
den. Sehr viele von diesen ,,zum Tode Verurteilten” 
etreichten ihren Bestimmungsort nie. Diese Missio- 
nare verkiindeten die Frohbotschaft und erfiillten 
ihre zivilisierende Aufgabe, als von_ ,,technical 
assistance” und ,,unterentwickelten Gebieten” tber- 
haupt noch keine Rede war. Dieses wahrhafte Epos 
ist vielen noch viel zu wenig bekannt. Es ware zu 
wiinschen, dass viel mehr Missionare ihre Memoiren 
schrieben, auf dass man in breiten Kreisen erfiihre, 
was hier unter den denkbar schwersten Umstanden 
zustande gekommen ist und wozu die Liebe zu 
Christus — und in seinem Lichte die Liebe -zum 
Nachsten — imstande sein kann. 

Man konnte glauben, dass dies alles der Vergangen- 
heit angehore. In der Tat, heutzutage fahrt der 
Missionar in einem Auto und fliegt in einigen Stunden 
nach Afrika. Die hygienischen Verhiltnisse haben 
sich gebessert, die Nachrichten- und Verkehrsmittel 
haben die friiher so schreckliche Einsamkeit des 
Missionars tiberwunden. Jetzt aber stellt sich ein 
anderes Problem: Die Kolonialvolker sind aufge- 
wacht, sie haben einen unaufhaltsamen Drang nach 
Unabhiangigkeit und haben das Siindenregister der 
westlichen Volker offengelegt. Es ist wahr: gegen 
keinen anderen Erdteil hat sich der Westen wahr- 
scheinlich so versiindigt wie gerade gegen das 
wehrlose Afrika. 

Asien steht bereits unter der Kontrolle des Kommu- 
nismus, und niemand kann behaupten, dass seine 
Ausdehnung bereits zum Stillstand gekommen ist. 
In Afrika findet ein atemberaubender Wettlauf um 
die Seelen statt. Noch fast die Halfte der Bevélkerung 
ist animistisch. Diese primitiven Menschen ver- 
mogen den kraftvollen Ideologien des Islams, des 
Kommunismus, aber auch des Christentums keinen 
witksamen Widerstand entgegenzusetzen. Die ideo- 
logische Situation Afrikas wird in dieser Generation 
entschieden, und es hangt von uns allen ab, Priestern 
und Laien, wie die Position der Kirche im Jahre 
2.000 sein wird. Wir stehen vor einem entscheidenden 
Wendepunkt: entweder wir stellen uns ganz fiir den 
Kampf zur Ausbreitung der Lehre Christi zur Ver- 
fiigung oder wit werden in der nachsten Generation 
schon den christentumsfeindlichen Horden gegen- 
iiberstehen, die das Christentum in Europa iiber- 
rennen werden. 
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Wenn ich im besonderen die Laien aufrufe, jeder an 
seinem Platz und mit den ihm zur Verfiigung stehen- 
den Méglichkeiten der ,,technical assistance’, direkt 
oder indirekt an der Christianisierung so vieler 
Millionen, die Christus noch nicht kennen, mitzu- 
atbeiten, dann vermeide ich sorefaltig jede Romantik. 
Man lese einmal die Lebensbeschreibung einer 
grossen Laienmissionarin unserer Zeit, der Irin Edel 
Mary Quinn, ein Apostel der ruhmreichen Marien- 
legion, die aus christlicher Liebe zu den afrikanischen 
Seelen — korperlich aufgezehrt — alles ihrem 
Meister gegeben hat und die von den Afrikanern 
als Heilige verehrt wird. 

Wenn Sie mich fragen, was Ihnen bevorsteht, dann 
sage ich Ihnen mit dem grossen Staatsmann aus dem 
zweiten Weltkrieg: ,,Blut, Schweiss und Trinen”. 
An Feindseligkeiten, Undankbarkeit und dem Aus- 
bleiben von Erfolg werden auch Sie wahrscheinlich 
Thr Teil tragen miissen. Ihre guten Absichten werden 
verleumdet werden, und es ist nicht unmoglich, dass 
die Arbeit von vielen Jahren mit einem Schlage 
vernichtet wird, dass Sie schmahlich davongejagt 
werden oder gar noch Argeres erleben. Aber der 
Schépfer des Himmels hat andere Masstabe. Dort 
wo — mit menschlichen Augen betrachtet — das 
Versagen vollkommen war, ergab sich, dass die 
Kirche mit aller Herrlichkeit aufblihte. Jesus 
Christus wurde auf eine schandliche Weise hinge- 
richtet, alle Apostel bis auf einen sind zu Tode 
gemartert worden, und die ganze Geschichte hin- 
durch ist die Kirche diesen Weg gegangen. 

Die grossen Missionare in der Geschichte der Kirche 
haben uns das Beispiel geliefert. Der heilige 
Paulus konnte von sich selbst sagen, dass er sich wie 
kein anderer in der Arbeit aufgezehrt hat, und an 
einer Stelle gibt er eine eindrucksvolle Aufzihlung 
der Entbehrungen und Demiitigungen, deren er 
ausgesetzt war. Trotzdem konnte er sagen: ,,Ich 
fliesse bei allem Leid von Freude iiber”’. 

Auch der grosste Missionar der neueren Geschichte, 
leuchtendes Beispiel fiir unsere Zeit, der heilige 
Franz Xaver, hat mit frohem Sinn sein Leben fiir 
Christus geopfert. Er hat einen Ausgleich fiir das, 
was in Ruropa durch die Reformation verloren 
gegangen war, ein neues Christenreich in Asien 
aufbauen wollen. Mit menschlichen Augen gesehen, 
hatte er sich zuviel vorgenommen. Was aber jetzt 
dort noch vorhanden ist, ist grosstenteils aus dem 
gewachsen, was er in ruhelosem Eifer gepflanzt hat. 
Er starb einsam und verlassen auf einer Insel vor der 
chinesischen Kiiste, nicht ahnend, dass wir jetzt von 
einer Insel vor derselben Kiiste auf dasselbe myste- 
tidse China schauen, wo in unseren Tagen eine 
bliihende Mission von einem damonischen Regime 
ausgerottet wird. 

Mir kommt es nicht zufallig vor, dass ich am 11. Ok- 
tober 1955 vot der Studentenverbindung ,,St. Franz 
Xaver” in Holland einen Vortrag iiber ,,Die Stunde 


des Laien” halten durfte. Und es hat fiir mich auch 
einen tieferen Sinn, dass ich heute — ohne dass 
ich mir vorher dariiber Klarheit abgeleet hatte — 
am Festtag des heiligen Franz Xaver zu Thnen 
spreche. 

Mogen, inspitiert von dem Beispiel dieses grossen 
Missionars und von ihm behiitet, diejenigen aus dem 


efallate 
te 


Westen und Osten, die von Gott dazu aufgerufen 
sind, sich an der grossen Missionsaufgabe unserer 
Zeit beteiligen. Und mdge uber allem, was wir unter- 
nehmen, wenn es auch scheinbar nur einen techni- 
schen Charakter hat, immer die Losung stehen, dass 
es nur einen Sinn hat, wenn wir arbeiten: 

»,Ad Majorem DEI Gloriam” 


I 
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-— a 
The minimum annual increase of Indonesia’s 


population 


by Dr. A. VAN DEN ENDE SVD., Endeh 


N AN ARTICLE ABOUT THE POPULATION OF 
Indonesia published in the February-issue of 

Ekonomi dan Keuangan”’ 1956 it is said that there 
is little possibility in this country for demographic 
studies. The information available in statistical and 
sociographical matters is too scanty. The attempts of 
some institutes and individual researchworkers in 
otder to contribute to the knowledge of the popula- 
tionmovements should therefore be considered as a 
prelude to a general registration, the need of which 
they every day meet with. Regional and special 
studies which refer to a town or village, a group of 
people or a ,,gesellschaftliche” development in a 
certain part of the country loose a good deal of their 
value by the simple fact that, as long as there is so 
little known of the society as a whole, the problematics 
of part of it cannot fully be analysed and eventual 
plannings or advices are due to temain partly 
unverified and perhaps unworkable. 
If we nevertheless try to analyse and to compare 
some figures of Indonesia’s population, we are quite 
awate firstly that only some rather rough i.e. not- 
exact conclusions can be drawn and secondly that 
it is impossible to make them as relevant as it ought 
to in the framework of the whole. As for both 
topics which are to be presented in this article — 
one general and one very particular — there might 
however rise some presumption if not a conclusion: 
one against the current theory of increase and one 
about the unknown and unattended misery of an 
economically-minus area. They might guard us 
against some one-sided contemplations and generali- 
zations as well as direct our attention to the sore 
spots of society. 
One is generally inclined to estimate the annual 
increase of the Asiatic populations — in let us say 
normal circumstances — at 1.5% as a minimum. In 
the hypotheses about the future developments even 
a percentage of 2 is quite common and honest. - 
Dr. N. Keyfitz has defined the annual figures of 
Indonesia’s population since 1930 and the National 
Planning Bureau adds a double table for the future: 
one using the minimum — assumption of 1.5 %/, the 
other the probable assumption of 2°. ,,An estimated 
increase of 1.5% is rather low, but may be used to 
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indicate the minimum’ we read in the article, 
p- 93 of the review.") 

These conjectures must chiefly be based on the 
Census, from which they derive their reliability and 
probability .A critical reflection about the relation 
between census and hypothesis may therefore be 
of use. 


CHINA 


At the last census taken in 1953 in preparation of 
the elections for the People’s Congress China had 
582.603.417 inhabitants on the continent, i.e. 119 
millions more than the UNO-estimate of 1948. A 
sutvey in different provincies, comprising about 30 
million people, brought to light a birth- and death- 
fate Of 137°/oe and ,17%/o0. tesp,..so. thatithes zg, 
increase is no hypothesis anymore, but a fact — i.e. 
in the investigated parts (5 % of the whole). The fact 
that 41.08 94 of the Chinese are under 18 years of age 
points to a broad basis of the population pyramid and 
to a high birthrate — but not as high as in Indonesia, 
where the same percentage is ca. 47. Nevertheless the 
Chinese figures and promilles are considered with 
reserve by some expert®) and are not exposed to 
checking — no more than Mme. Sun Yat Sen’s 
claim that there are in to-day’s Modern China 
practically no flees, flies and prostitutes left*). 


INDIA 


In his comprehensive book ,,The Population of 
India and Pakistan’? Kingsley Davis demonstrates 
that only in the last few decennia the populations of 
these countries display a very big increase. From 
1871 onwards there has been a census in India every 
ten years. During the first decades many people 
escaped the enumerators, but gradually registration 
penetrated everywhere. 


*) Lhe population of Indonesia’. Statement prepared by the 
Indonesian participants to the U.N. Seminar on Population 
in Asia and the Far East, held in Bandung, Nov. 21—Dec. 3 
1955. Ekonomi dan Keuangan Indonesia, Februari 1956. Djakarta. 
*) (Ctessey, G. ee Changing the map of China (Ec. Geogr. 
1955, P. I—17). 

3) Address to the All India Social Conference, Bangalore, 
Dec. 195 5% 


Up to 1920 the annual increase stayed fat behind one 
percent, but from 1921 to 1941 it rose to — not 2 ot 
Pes DUEtO 1.2%, (1.c., p. 28). In the following decade 


1941 — 51 it reached 1.4% in accordance with 
ne aa 
Davis’ theory that India is one of the last countries 


taking over the world’s common population- 
phenomenon of the last century. 


Table 1. The population of India in millions 


| year | number 
I891 235 
I9o1I 235 
Igitt 249 
1921 248 
1931 275 
1941 312 


E232 356 


Although India in the last decade shows perhaps the 
biggest increase in her history, she has not yet 
reached the 1.5%. Nevertheless the population 
figures of India are impressive (and therefore perhaps 
misleading) because the absolute quantities are 
immense: hundreds of millions! — and because of the 
lack of prosperity which is accentuated and enlarged 
by every increase and which calls for ever bigger 
measures and aid-programs. Spread over a longer 
period the increase as such is even irrélevant, as 
shown in the following table 


Table 2. Population increase 1870—1940 in some selected 


countries 
country percentage | evaluation 
Ll 52 neat to fact 
Napanee caens,<  oel we 120% idem ? 
ANB GS GR ee se. TOG estimate 
WiSaee i Saeee ee 2205/5 fact 


Of course these figures change, if spread over a 
shorter term but that doesn’t affect the purpose of 
the argument. The figure of the United States of 
America is fully explained by immigration. 

‘We cannot foresee if the tempo of increase in India 
will be maintained or even accelerated and still less 

if it will be durable, but up to now it does not compel 
us to consider a 1.5 °%% increase as a minimum prog- 
nosis for India or any other comparable country. 


INDONESIA 


We turn now to Indonesia and we have a look at the 
table of Dr. Keyfitz under appendix DI, p. rro of the 
review. We see that Java’s population counted 
41.718.000, and that of the Outer Islands 18.247.000 
in 1930. In 1954 these figures are 52 million and 27.1 
million resp. Most striking is the big difference of 
their relative increase! In 24 years’ time Java got an 
increase of 24.6°% and the Outer Islands of 48.6%. 
Is this a mistake or reality ? 


Let us assume that the 1954 census is more reliable 
than the 1930 census. None the less the difference 
mentioned before makes one suspect that the 1930 
census came nearer to the truth in Java than in the 
Outer Islands in this sense that the figure 18.247.000 
might be sma//er than the real population at the time, 
due perhaps to the census apparatus. For: how is 
such an increase possible notwithstanding the 
depression in the thirties or the war in the fourties! 
How big would the increase have been without these 
disasters ? 

But if one takes the figure for granted — and that of 
Java a fortiori —, how then explain the difference ? 
Certainly not by the transmigration of a few hundred 
thousand people from Java tot the Outer Islands. 
Should we admit for the Outer Islands a birthrate of 
ovet 40% oo and a deathrate of less than 25/9? 

Or should we on the contrary admit for Java — where 
the deathrate before and after the war was smaller 
than in the Outer Islands and seems to drop below 
20 in recent years — a beginning of family planning ? 
Is there any evidence for one of these hypotheses ? 
No matter how the explanation of the difference may 
be: if we have to admit, on account of evidence, 
that the 1930 census in the Outer Islands has been 
correct and the big increase is a fact, the convincing 
material must be highly important and the conclusion 
is justified that to this dynamic expansion attention 
should be payed no less than to Java’s population 
pressure, because it must have many special aspects 
and bring about many complicated problems, 
especially economical ones! 

But for Indonesia as a whole there would even then 
not be evidence enough to apply a minimum-rate of 
1.5°% of annual increase in the estimates of the 
future population development. 

If there is not given sufficient evidence about the 
figure for the Outer Islands in the 1930 census, it 
should much less be used for a prognosis of Indo- 
nesia’s population. Instead it should be taken for 
what it is: a disputable calculation which gives too 
little handhold for drawing the conclusion that the 
rate of increase is at east 1.5 %. Java herself, contain- 
ing almost 2/3ds of the total population actually 
frustrates such a conclusion. 

Our doubt concerning the figures in discussion is 
confirmed by the actual facts — be they only 
regional — in respect to the population increase in 
a small island in the East of Indonesia. We mean the 
island Flores in Nusa Tenggara. It counts nearly 1% 
of the total population of Indonesia. When this 
island after the revolution became an autonomous 
Daerah and people became politically conscious, one 
liked to speak about the one million Florinese 
people. 

In 1930 there were counted 623.719 inhabitants. We 
keep to this figure not only because the census in 
Flores was well-organized and covered the whole 
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area, but especially because the result of the 1954 
census would still more accentuate our argument if 
we would suppose that the 1930 figure has been 
smaller than the real population. There is no reason 
to suppose that it has actually been bigger. 

Now, if you add 24 x 2% to 623.719, you get over 
900.000, rounding off upwards you will have a 
million. But at the census of 1954 it became evident 
that Flores had not yet reached 800.000, let alone 
900.000 ot a million! There wete counted nearly 
783.000 people. 

If we apply the rate of annual increase given in Dr. 
Keyfitz’ table for the Outer Islands to the figure of 
1930, Flores would have reached 783.000 in 1943 
instead of 1954. Applying a rate of 1.5 °% after 1930 
and of 1% during the waryears she would have 
passed it in 1946. So even the minimum-rate is very 
much too high. It is not possible to say how the 
increase took place actually, but it is remarkable 
that it reaches exactly in time if the percentages for 
Java, given in the same table and among which there 
ate 3 X oand 2 X -1, are applied. 

As already mentioned, this fact cannot be generalized 
for all the Outer Islands. The obvious reason is that 
Flores is one of the poorest regions, while other 
islands belong to the wealthiest of Indonesia: that 
makes differences in the population-growth and 
movements. But there are islands which have the 
poverty in common (e.g. the near Timor) and prob- 
ably the population-movements also. We have to 
realize that, if they are lagging behind their quotum, 
other regions have to raise their achievements in 
order to make true the table presented by Dr. Keyfitz. 
It is worthwhile to have a closer look at Flores’ 
increase. Its differentiation brings some more conspi- 
cuous facts to light. 

Long before 1930 Flores had been divided into five 
districts, now called wilajah or kabupaten. The 
boundaries are still the same as in 1930. 

The increase of those five kabupatens looks like this: 


Table 3. Population of Flores per kabupaten 1930—1954 


inhabitants 1930 


picture; those of Maumere and especially of Ngada 
ate alarming! Ngada shows as little as no increase 
at all. 

Of course these bafHing and bewildering figures raise 
some doubt. 

If the figure 99.562 (Ngada 1930) is too big, which 
means that there were less people in Ngada at the 
time, this puzzle would be solved and the figure of 
entire Flores would come a little bit nearer to the 
1.5% increase. There are however no teasons to 
reject it as false. As early as 1917 the administra- 
tion officer van Heuven‘) has registered the people 
of Ngada nicely along their ethnical clans: Ngada, 
Nage and Riung. There were 81.667 of them, divided 
into 26.340 men, 24.545 women and 30.792 children. 
The numbers of women and children are rather low 
but not abnormally. These figures have been reduced 
drastically in the 1920 census, as becomes clear if we 
cipher back from 1930, using table 6 of the official 
census 1930 part V: Population of 1930 in % of 1920. 
For Negada we find there: 


Table 4. Population of Ngada 1930 in % of 1920 


men women | total 


136% | 203% 163% 


This means in absolute figures (rounded off): 


Table 5. Population of Ngada 1920 and 1930 
| men | women | total 
1920 35.600 25.400 61.000 
1930 48.200 51.400 99.600 


The total 61.000 for 1920 is far below the number 
found by van Heuven and this proves perhaps that 
they have counted anew. But an increase of 60°% in 
ten years’ time is simply impossible, the more if you 
start with such a deficit of women! We prefer there- 
fore the figures of van Heuven. 


increase 1930/54 inhabitants 1954 


absohake oor lores: tot. absolute increase in % absolute % of Flores’ tot. 
of pop. 1930 
a eee a 
Manggarai 154.889 24.8 56.398 6 
: : 30.4 211.28 : 
Ngadage =: 99.562 16.0 1.602 1.6 re a 
ee Soe 18.5 29-537 25.6 145.000 18.5 
122.84 19. 23.368 5 
East Flores & cd ae sal es 1B 
Solor Isl. 130.957 21.0 48.311 36.9 179.268 22.9 
EMORS GMa. Hes | 623.719 100.0 | 159.216 25.5 | 782.935 100.0 


The Western and Eastern kabupatens show the 
highest tate of increase (average of 1.5%), but are 
still far behind the average of the Outer Islands 
(48.8%). — The other three give quite another 
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There is however in all these censuses no handhold 
at all for the standstill 1930/54. 


*) Van Heuven, B. H. F., Nota van Loelichting betr. de O Afd. 


Ngada, 1917. 


But independently from the censuses before, there is 
an indication of the fact, though perhaps not of the 
whole fact, in the figures of 1954 itself. 


Table 6. Inhabitants and voters, Flores 1954 


kabupaten 


| inhabitants | voters % vot/inh 


Manggarai . 211.287 106.731 

Ngada_. . IOI.164 a oe 
Endeh/Lio 145.000 73.776 51 
IMauiImMere ees. 146.216 82.253 56.2 
Larantuka (EFI.) 179.268 94.412 52.6 
FLORES Fer935> oi| 418.5107 53.4 iF 


Here we see that the % of voters in Maumere and 
Ngada passes the avarage, the furthest in Negada. 
This means quite a different age-distribution and a 
much smaller number of children in the two kabu- 
patens. 
Looking after a solution in this direction we come 
possibly nearer to the truth — which may be more 
stirring than the figures themselves. 
In the years 1948/49 the government’s physician H. 
van den Boogaard, assisted by the parishpriest H. 
Hermens of Manggulewa, Neada, and by all the 
schoolteachers of the region, made a research about 
the deathrate of children in the Swapradja Neada (ca. 
35.000 inhabitants). The results are not yet published. 
In three municipalities about 1.500 married women 
were interrogated about the number of the children 
they had born and were medically examined. Nearly 
all of them suffered from malaria. On the average 
30% of the children had died before the adult age. 
There were born 3.9 children per woman, out of 
which 2.7 reached the age of fourteen. So there were 
1.35 girl per woman who reached puberty. With 
consideration of some other circumstances the 
conclusion was that the netto reproduction rate 
probably did not go beyond 1. 
In Swapradja Nagekeo (-+ 60.000 inh.), which is the 
biggest part of Ngada, there has been made a small- 
scale survey very recently. In a region enclosing 18 
small kampungs (villages) and 1286 people there 
were registered 163 families out of ca. 260. The 
avetage duration was 8 years. Out of these 613 
families: 
33% had no children 
24% had 1 child 
15 % had 2 children 
15 % had 3 children 
7% had 4 children 
6% had 5 or more children 


There had been 1.64 children born per family, 1.34 
children still alive. It should however been mentioned 
that part of the childless families may get some 
_ offspring yet. Many women seetu to be temporarily 
sterile because of malaria. Indeed schoolteachers not 


seldom refuse an appointment for the region because 
they are afraid that their children will die from 
malaria, as already happened before. 

In another region not so far ftom this it is said to be 
still worse because of venereal diseases. Women 
there seem even to make use of an indigenous draught 
of special mixture which prevents conception! 
From the survey mentioned it appeared that the 
average duration of marriage per birth was 4.8 years. 
Because there are very few married women over 45 
years, the term applies practically to the fertile 
period. 

Finally we may add some dramatic informations 
from reliable eye-witnesses. — A parishpriest in 
Ngada who assisted at the 1930 census and counted 
ca. 6.000 people at the time, has got a little over 
4.000 in 1954: result of death, not of migration. 
Some kampungs have become completely extinct. 
The same is happening in some villages of Nagekeo, 
where many big houses are empty. In the areas 
where people started since 1935 laying out sawahs 
(which were formerly entirely unknown) the death- 
rate is very high because of malaria; in the houses 
and huts you may find sleeping-mats which are 
dirty and rotten with blood! Children brought 
to the hospital or in absence of this to the parish- 
house are often covered from top to toe with 
gnat-bites?). 

From all this we may conclude that the given figures 
for Ngada are nearer to the truth than credible at 
first sight. 

In Maumere the brideprice seems to be much too 
high so that many people do not marry. A survey 
about this is very necessary. 

We have little idea about people and standards in 
other islands, we hope they are much better. But 
there is no exaggeration in concluding that there is 
little known about population numbers and move- 
ments and still less about the stories full of misery 
which are hidden behind them. Nevertheless such 
knowledge is indispensable if we want to manage for 
better living conditions and for economic progress. 
But in our opinion this knowledge is also neces- 
sary in order to be prudent in our conjectures about 
the future. The here discussed figures and facts 
seem to justify the conclusion that the minimum 
increase of the population of Indonesia should not 
be put at 1.5%, even not for a short term, e.g. 
one decade. 

More extensive analyses of facts may bring more 
clearness. It is hoped therefore that official measures 
like the registration of voters and the in due time 
expected conscription law by narrow cooperation of 
all instancies involved may be made useful too for 
the building up of a civil registration! 


5) Ngada is the only kabupaten of Flores where there is no 
med. doctor. 
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Appendix I. Censuses and lowest population estimates of Indonesia 1815—1954 


Year 


1815 
1845 
1860 
1870 
1880 
1890 
1900 
1905 
1920 


1930 


1940 
1941 
1942 
1943 
1944 
1945 
1946 
1947 
1948 
Oe) 
1950 
1951 
1952 
Beye) 


DS eee 


If fn ch Ci) CH i B al & Oke Total 
Java & Madura Other Islands 
avetage annual average annual 
x 1.000 rate of increase x staelele) rate of increase x 1.000 X 1.000 
(%) (%) 
4.499 2.48 
9-374 1.95 
12.514 264 
16.233 187 
19.541 1.91 
23.609 86 
28.386 eee . 
29.979 ; 9.700 688 40.367 
34.429 2 Te3/e.i7 ae 2.78 1.042 49-342 
41.718 tsi 3 18.247 : 97153 61.540 
Oe NC ee ee Aiea ee Oe ee ee ee ee ed 
| | 1.5 (1.16054) | 2.0 (1.21899) 

500 22.200 1.700 71.400 
os <7) 22.700 aa 1.700 72.600 
48.900 7 23.100 aos 1.700 73.700 
49.300 Oe75 23.400 Ni 1.700 74.400 
49.300 aay 23.600 ee 1.700 74.600 
48.800 is 23.800 es 1.700 74.300 
48.300 Sie) 24.100 1.5 1.700 74.100 
48.300 be 24.400 = 1.700 74.400 
48.300 76 24.800 a? 1.800 74.900 
48.800 : 25.200 2) 1.800 75.800 
49.300 ae 25.600 ape 1.800 76.600 
49.700 i 25.900 2 1.800 77.400 
50.500 ie 26.300 ae 1.900 78.600 
51.200 2 26.700 ie 2.000 79.800 
5 2.000 S 27.100 3 2.000 81.100 


1954 


from: N. Keyfitz ,, The Population of Indonesia” in ,,Econ. and Fin., of Indonesia’, Oct. 1953. 


Appendix II. Population Projection for Indonesia 1954—1960 (figures in millions) 
Yearly increase = 1.5% Yearly increase — 2% 
Year (minimum assumption) (probable assumption) 
Population Increase Population Increase 
1954 81.1 81.1 
1955 82.3 he 82.7 a 
1956 83.5 a 84.3 A 
1957 84.7 4 86.0 ah 
1958 86.0 ay 87.7 a 
1959 87.3 a2 89.5 ae 
1960 88.6 | 3 91.3 Be 


from: National Planning Bureau. 
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Bezinning over de aanpassing in Zuid Nieuw Guinea 


door 


G. ZEGWAARD M.S.C., Merauke 


De specialisatie in de sociale wetenschappen in het bijzonder gericht op de primitieve samenlevingen in de niet- 
westerse gebieden, danken hun ontwikkeling voor een belangrijk deel aan de bijdragen van missionarissen en 
zendelingen. Hoewel een belangrijk deel van deze krachten daartoe de formeel-wetenschappelijke opleiding niet 
had ontvangen, hebben zij in vele gevallen b.v. op etnologisch terrein studies verricht, die aan hoge wetenschappe- 
lijke eisen beantwoorden. De bijzondere betekenis van het werk van deze pioniers ligt vooral in de kontinuiteit 
van hun waarnemingen, die zich vaak in decennia hebben voltrokken en in hun toeleg de ziel van de primitieve 
mens in begrijpende liefde, in persoonlijke ontmoeting te benaderen. Onze tijd heeft begrip gekregen van welke 
betekenis deze psychologische houding is voor de empirische wetenschapsbeoefening, die gericht is op het kennen 
van de mens en de menselijke samenleving. 

De schrijver van het hier ingeleide artikel, Pater J. Zegwaard, m.s.c., heeft als missionaris tien jaar gewerkt op 
Nieuw Guinea onder de Agatz-mensen. De auteur toont in dit artikel zijn vermogen tot het begrijpen van de 
primitieve mentaliteit op de basis van langdurige en systematische waarnemingen. Het artikel kan niet meer geven 
dan een fragment van het geheel der kennis, dat de auteur zich heeft verworven en het doet ondergetekende de 
hoop uitspreken, dat Pater Zegwaard de tijd zal vinden de resultaten van zijn studies in een monografie systematisch 
Samen te vatten. 

Nu de ontmoeting der kultuursystemen niet alleen meer een wetenschappelijk vraagstuk is — als vraagstuk der 
technisch-ekonomisch onderontwikkelde gebieden is het van grote praktisch-politicke betekenis geworden — neemt 
de institutionele beoefening van de bestudering der niet-westerse en in het bijzonder van de primitieve samen- 
levingen met de daartoe benodigde wetenschappelijke equipering en apparatuur in verheugende mate toe. Bovendien 
hoopt het westen dat de kulturele anthropologie een antwoord zal kunnen geven van algemene gelding op de 
vraagstukken inhaerent aan het verband tussen de mens en zijn kultuur. Het is daarbij echter niet te hopen, dat 
deze verbetering der wetenschappelijke voorwaarden een einde zou maken aan de wetenschappelijke observaties 
van diegenen, die niet met wetenschappelijke doeleinden tot de primitieve samenlevingen zijn gekomen, doch hun 
godsdienstig heilswerk baseren op een zodanige kennis van de mens en maatschappij, dat deze kennis als zodanig 
voor de wetenschap direkt of indirekt van onmisbare betekenis is. 

Het is daarom dat Sociaal Kompas het artikel van Pater Zegwaard heeft willen publiceren. Dit moge niet alleen 
hem bemoedigen doch ook alle missionaire krachten, die een schat van gegevens kunnen ontsluiten uit samen- 


levingen wier unieke struktuur binnen korte tijd tot het verleden zal behoren. 


ET SPECIALE DOEL VAN DIE VORM VAN APOSTOLAAT 
H die wij missionarissen mogen beoefenen bestaat, 
‘meen ik, hierin dat het katholicisme in alle delen van 
de wereld zo wordt uitgeplant dat het overal kan 
wottel schieten in eigen bodem, dat het overal 
inheems en eigen cultuurbezit kan gaan worden, dat 
het geintegreerd kan worden in het eigen nationale 
“levenspatroon. De katholieke Kerk moet ook een 
morele katholiciteit demonstreren, waardoor zij zich 
in staat toont alle echte cultuurwaarden te kunnen 
assimileren en dienstbaar te kunnen maken aan de 
dienst van de geopenbaarde God. : 

Dit speciale doel van het missiewerk stelt bijzondere 
eisen aan elke missionaris en met name eist dit doel 
een weloverwogen, uitgebalanceerd respect voor 
het cultuurbezit van de mensen waaronder hij werk- 
zaam is. En omdat elke missionaris kind van eigen 
tijd en eigen milieu is, met de consequentie dat hij 
minstens onbewust geinfecteerd is met een meerder- 
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waardigheidsgevoel — zeker tegenover de achter- 
gebleven gebieden of de primitieven — moet het 
respect en de waardering voor elke andere cultuur 
telkens opnieuw in hem levendig worden gemaakt 
om hem de practische toepassing ervan te verge- 
makkelijken. In vele gebieden waar het nationalisme 
heerst of in opkomst is kan dit hoge eisen stellen 
aan zijn offervaardigheid en zal er soms heldhaftige 
zelfverlochening nodig zijn. 

Het respect voor de eigen cultuur moet welover- 
wogen zijn. Er is nl. een gulden regel die leert dat 
, vittus stat in medio” en ook wat betreft de waarde- 
ring voor andere culturen kan gezondigd worden 
per excessum”’, ook in het goede is overdrijving 
mogelijk. In kringen van ethnologen en vooral onder 
museum-mensen wordt het cultuurbezit van andere 
volkeren soms dermate geidealiseerd en opgehemeld 
dat m.i. niet meer kan gesproken worden van een 
objectief verantwoorde waardering. Vooral de 
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ptimitieve cultuur en de primitieve kunstproducten 
geven aanleiding tot bijna lyrische overschatting 
vanwege het feit dat zij zo ,,natuurlijk” zijn. Een 
Papua die zich gaat kleden op westerse manier is 
voor dergelijke mensen niet meer interessant, en is 
eigenlijk aan het degenereren. Soms treedt duidelijk 
een cultureel scepticisme aan de dag in de ethnologi- 
sche tractaten of een uitgesproken vrijzinnigheid in 
de godsdienstwetenschappelijke verhandelingen. In 
deze laatsten is de overwaardering niet meer een 
gevoelskwestie maar een consequentie van bepaalde 
filosofién of levensbeschouwingen. In de periode van 
het culturele evolutionisme had het woord ,,primi- 
tief” een pejoratieve betekenis, maar in deze tijd van 
cultureel relativisme heeft hetzelfde woord een heel 
andere inhoud gekregen. 

Ruth Benedikt noemt alle culturen ,,gelijkwaardig” 
en zij vertolkt de mening van velen. Haar ,,Pattern 
of Cultures” is aanbevolen lectuur voor de nedetr- 
landse studenten. Maar van ethisch neutralisme komt 
al spoedig ethisch indifferentisme. Toen ik een 
ethisch neutraal bestuursambtenaar wees op de 
frequentie van het koppensnellen in een bepaald 
gebied van Nieuw Guinea vaagde hij mijn bezorgd- 
heidweg door te wijzen op de frequentie van de ver- 
keersongelukken in andere streken van de wereld! 
Hoewel wij de ethnologie, de godsdienstwetenschap 
en de psychologie met enige critiek hanteren, toch 
menen wij dat deze wetenschappen bijzonder be- 
langrijke diensten kunnen bewijzen aan hen die te 
maken krijgen met aanpassingsproblemen en in het 
onderstaande zullen wij dan ook bij deze weten- 
schappen te rade gaan en een poging doen om vanuit 
de bevindingen van deze wetenschappen ons stand- 
punt te bepalen tegenover enige vraagstukken die 
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samenhangen met de acculturatie, zoals die op Zuid 
Nieuw Guinea in deze jaren aan de orde is. 

Het is nog maar vier jaar geleden dat ik in het zg. 
Rivierengebied van Zuid Nieuw Guinea tegenover 
een cultuur kwam te staan die nog zo goed als on- 
aangeraakt was en ik was de eerste jaren de enige die 
van buiten af invloed ging uitoefenen. De gelegen- 
heid om deze cultuur te bestuderen werd door 
verschillende omstandigheden bevorderd en dit is 
voor de missionering hopelijk een steun voor de 
toekomst. 

De cultuur van de Asmatbevolking blijkt een lange 
ontwikkeling te hebben ondergaan; het is duidelijk 
dat er cultuurvermengingen hebben plaats gehad en 
misschien kan er wel gesproken worden van 
meerdere cultuurlagen die over elkaar zijn heen- 
geschoven. 

De overeenkomst met het gebied van de Kamoro in 
het Westen was zeer sterk en ik kwam daardoor 
aanvankelijk tot de conclusie dat het hier ging om 
twee loten van dezelfde stam. De verhalen en veel 
rituelen hadden sterke gelijkenis met elkaar en ook 
in de taal bleek een duidelijke verwantschap. Maar 
bij nadere kennismaking bleken er ook uitgesproken 
verschillen te bestaan: de sociale organisatie en de 
teligieuse fundering van die samenleving weken 
sterk van de Kamorose af; de verhalen en de rituelen, 
die overeenkomst vertoonden met die van de 
Mimika-streek, werden door de bevolking niet als 
een eigen cultuurerfenis aangeduid maar als over- 
genomen van een volkje dat geheel is weggedrongen 
en grotendeels onder de voet is gelopen, de zg. 
Nafarip. Andere gebruiken en andere verhalen 
werden beschreven als afkomstig van de Casuarinen- 
kust in het Oosten. In de verhalen die handelen over 


het ontstaan van de dorpen bleken de mensen hun 
origine in allerlei richtingen te zoeken: het bergland, 
de bovenstroom van een tivier, het oosten, het 
westen en zelfs de overkant van de zee in het zuiden. 
Nu is het niet noodzakelijk dat we deze verhalen ook 
historische waarde toekennen, maar anderzijds is het 
toch met uitgesloten dat de huidige bevolking 
inderdaad van verschillende kanten naar dit gebied 
is gekomen. 
In elk geval lijkt het er veel op, dat de cultuur zoals 
we die nu aantreffen een syncretistisch geheel is, een 
verzameling van cultuurverschijnselen en cultuut- 
elementen die door vermenging, overheersing en 
ovetname, is tot stand gekomen. Er is in dit gebied 
altijd zeer veel oorlog gevoerd en dat veroorzaakte 
ook veel cultuurcontact. Wanneet wij bv. nagaan 
hoe een dorp in de loop der tijden de verschillende 
wijken van nu heeft gekregen dan is dat een relaas 
van voortdurend uiteenvallen, geheel of gedeeltelijk 
terugkeren tot de vroegere combinatie, een nieuwe 
splitsing wederom gevoled door een nieuwe 
combinatie. Veel dorpen zijn geheel uitgemoord, 
andere dorpen zijn uitgeweken; haast alle dorpen 
hebben resten van die onder de voet gelopen stammen 
opgenomen, of hebben een aantal individuen door 
roof aan hun dorp toegevoegd. 
Lang niet alle cultuurverschijnselen bleken dus 
origineel traditie-goed; lang niet alle cultuur- 
elementen hadden sterke emotionele banden met de 
bevolking; lang niet alle onderdelen bleken te zijn 
geintegreerd. Het oorspronkelijke cultuurleven con- 
centteerde zich rond de figuur van de stamvader, 
naar wie ook de sociale groepen of wijken werden 
genoemd, en die de vader was van de zielen waardoor 
de nieuwe kinderen tot leven kwamen. Maar de 
verering van de stamvader is nu enigszins naar de 
achtergrond gedrongen door de import van veel 
nieuwe en andere cultuur elementen. De rituelen die 
momenteel worden gehouden zijn bijna alle rituelen 
waarvan de mensen zeggen dat zij zijn overgenomen. 
En in de laatste jaren zag ik — als gevolg van de 
betrekkelijke rust en de toename van onderling 
contact — die overname voor mijn ogen gebeuren. 
Het inzicht in de opbouw van de Asmatcultuur was 
het resultaat van veel studie en het was de missie- 
ethnoloog Dr. P. Boelaars M.S.C., die mij hierbij 
op weg hielp aan de hand van een bekend ethno- 
logisch werk nl. ,,Building of Cultures”? van de 
Amerikaan Dixon. 
Voor de acculturatie en voor het aanpassingsbeleid 
is het natuurlijk zeer belangrijk een inzicht te hebben 
in de opbouw van een cultuur om te kunnen bepalen 
wat eigen cultuurbezit is en wat ontleend is, ofschoon 
het kan gebeuren dat een ontleend element in de 
loop der jaren meer betekenis heeft gekregen dan een 
of meer elementen die in dit geheel wel origineel 
_ zijn maar in verstarde vorm voortbestaan. 
Immers — om in te gaan op de laatste mogelijkheid 


— het kan gebeuren en het gebeurt feitelijk heel 
dikwijls dat een cultuurverschijnsel wel oorspronke- 
lijk thuishoort in het hele cultuurpatroon en in de 
tijd van haar ontstaan zin en betekenis had, maar op 
de lange duur als gevolg van de gewijzigde omstan- 
digheden of door langzame uitholling die betekenis 
geheel of gedeeltelijk heeft verloren. 

Het gaat dus niet meer over cultuurverschijnselen 
die een louter extrinsieke verhouding hebben met 
een cultuur, die er als een corpus alienumin terecht 
zijn geraakt, maar over cultuurverschijnselen die 
inderdaad op eigen cultuurbodem zijn opgekomen, 
tot bloei zijn geraakt en later min of meer verlept 
toch een slepend bestaan zijn blijven leiden zonder 
dat zij nog een functie hebben in het leven van de 
mensen. 

Bij de Asmatters worden de neuzen doorboord, maar 
zonder rituele omlijsting en zonder speciale aandacht 
van de gemeenschap; het gebeurt zo maar eens 
gedurende een onweer of zwate regenbui. In het 
Kamorogebied is de neusdoorsteking het feest der 
feesten met een uitbundige rituele aankleding, 
waaraan heel de gemeenschap deelneemt. Het kan 
zijn dat de neusdoorsteking een overgenomen ge- 
bruik is en nooit in het levenspatroon is opgenomen, 
maar het is iets waarschijnlijker dat dit gebruik wel 
origineel is maar heel geleidelijk aan uit de aandacht 
is verdwenen. 

Bij de studie van de mythen en de daarbij aansluitende 
rituelen komt heel duidelijk een kosmologische 
instelling naar voren, solaire en lunaire symbolen 
beheersen het geheel. Maar de Asmatter is m.i. zich 
niet meer bewust van deze kosmische symboliek. 
Aan het gebruik van het koppensnellen liggen oor- 
spronkelijk zeker kosmische gedachtegangen ten 
grondslag, imitaties van het natuurgebeuren vormen 
de hoofdschotel van de rituelen, maar dit motief is 
verloren geraakt of is uitgewerkt. Een Asmatter 
jaagt nog op koppen maar heeft daarbij andere 
motieven: zijn prestige met name tegenover de 
vrouwen, is daarbij in de meeste gevallen de hoofd- 
bedoeling. 

Een gebruik of verschijnsel kan een andere functie 
krijgen. Zij kan haar oorspronkelijke functie ge- 
deeltelijk kwijt zijn geraakt; en tenslotte is het 
mogelijk dat zij alle betekenis verloren heeft en als 
louter ,,survival” is blijven voortbestaan. 

Elke wijk in een Asmatsamenleving is een ,,af- 
takking” van de eerste en meest originele wijk, die 
na de beroving van die aftakkingen als de ,,stronk’’- 
wijk wordt aangeduid. Deze mensen van de stronk- 
wijk hebben de stamvadercultus ongewijzigd be- 
waard, maar de mensen van de afgetakte wijken 
hebben hun zelfstandigheid en onafhankelijkheid ten 
opzichte van de stronkmensen willen demonstreren 
door een eigen stamvaderfiguur te kiezen en te 
vereren. De keuze viel dan meestal op een bekende 
held uit de mythische tijd en vanaf de tijd dat die 
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held is gaan functioneren als pseudo-stamvader is hij 
ook gaan delen in de eerbewijzen. De religie in de 
oudste en oorspronkelijkste wijken is derhalve 
minder gewijzigd dan in de afgetakte wijken, waar 
de cultuurhero in de plaats van de stamvader is 
gekomen. In dit geval dus een gedeeltelijk ver- 
dwijnen van de oorspronkelijke functie. Het voor- 
beeld van de neusdoorsteking zouden we kunnen 
aanvoeren als een geval van algeheel verdwijnen van 
de betekenis van een cultuurelement. 

Ad. E. Jensen heeft in zijn ,,Mythos und Kult bei 
Naturvélkern” een onderscheid gemaakt dat in dit 
verband toelichting kan geven, nl. het onderscheid 
tussen een cultuurverschijnsel als ,,Ausdruck” van 
een bepaalde ,,Ergriffenheits”’-toestand, en dat is dan 
de oorspronkelijke betekenis, en datzelfde ver- 
schijnsel in het stadium van ,,Anwendung”, waarbij 
het verschijnsel nog wel optreedt maar niet meer 
correspondeert aan een emotionele bewogenheid: 
De impuls tot het bestaan van het verschijnsel is dan 
uitgewerkt en het verschijnsel is geheel of gedeelte- 
lijk uitgegroeid tot een formalisme. In heel veel 
gevallen komen wij volgens Jensen te staan tegen 
de verschijnselen in het ,,Anwendungs” stadium, en 
krijeen we te maken met een pseudo-doel. 

Dit onderscheid, zoals door Jensen naar voren 
gebracht en met veel feitenmateriaal gedemonstreerd, 
is natuurlijk wederom zeer belangrijk in verband met 
onze waardering van het eigen cultuurbezit van een 
volk. Het kan ons ervan weerhouden teveel waarde 
aan een cultuurverschijnsel toe te schrijven en 
gevolgelijk daaraan te onvoorwaardelijk allerlei 
cultuurelementen in te schakelen of in te passen in 
het christelijke levenspatroon. 

De ethnologie en de godsdienstwetenschap hebben 
ons dus voor de tweede maal voorgelicht bij het 
analyseren van de cultuur waarvan wij de ver- 
christelijking als taak hebben gekregen; voor de 
tweede maal heeft zij zekere restricties naar voren 
geschoven en ons bewaard voor overijlde maat- 
regelen op het gebied van de acculturatie. 

De analytische beschouwing van een cultuur en ze- 
ker van een primitieve cultuur op Zuid Nieuw Guinea 
leert ons dat niet elk cultuurelement gelijkwaardig is. 
Sommige cultuurverschijnselen zijn toevalligerwijze 
in het cultuurpatroon terecht gekomen, andere 
hebben een wijziging ondergaan of hebben opge- 
houden functionele betekenis te hebben. De Papua 
is door Prof. Held gekarakteriseerd als een ,,cultuur 
improvisator” en dat betekent onvolledige integra- 
tie, een culturele opportuniteit. 

En wanneer we ons afvragen hoe het mogelijk is dat 
een cultuur zou kunnen bestaan uit een agglomeraat 
van cultuurelementen die maar zeer gedeeltelijk bij 
elkaar passen of maar zeer gedeeltelijk tot een harmo- 
nisch geheel kunnen worden opgebouwd, dan ligt 
voor mij de enige verklaringsmogelijkheid in het 
stetk ontwikkelde traditiegevoel van dergelijke 
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primitieve mensen. De verschijnselen worden niet in 
ere gehouden vanwege hun functionele betekenis, 
de gebruiken ontlenen niet hun bestaansrecht aan het 
feit dat zij zinvol zijn, maar zij worden zonder meer 
gecontinueerd omdat zij het erfgoed van de vaders 
uitmaken, omdat zij nu eenmaal in het levenspatroon 
van de maatschappij zijn ingeburgerd. De primitief 
heeft geen explicatie voor zijn doen en laten; hij 
doet omdat zijn voorvaders hetzelfde deden. Hij is 
niet theoretisch maar practisch van instelling; hij is 
geen filosoof maar een man van daden. Tegenstrij- 
digheden roepen in hem geen verontwaardiging op, 
spreken hem niet aan. Hij leeft haast uitsluitend in 
een doe-wereld en de enige verklaring, het enige 
motief tot al zijn doen is de traditie, het voorbeeld 
van zijn voorvaders. Het traditionele karakter van 
een verschijnsel verschaft het verschijnsel zijn 
bestaansrecht en de verschillende cultuurelementen, 
zelfs wanneer zij maar vrij toevallig in een cultuur- 
patroon zijn terecht gekomen, worden allen te- 
samengebracht en tesamen gehouden door deze 
uitgesproken zin voor het traditionele. 

Hierdoor krijgt het complex van cultuurverschijn- 
selen een zekere extrinsieke eenheid en worden de 
verschillende elementen toch tot een geheel gemaakt. 
Ook de Asmatters bleken traditionalisten; niet alleen 
de stamvaderverering, maar ook de uitgebreide 
cultus van de dodenschimmen houden hun aandacht 
gevestigd op de voorvaders. Alle huishoudelijke 
voorwerpen, de roeispanen, de prauwen, de stutten 
en wanden van de huizen, de speren en bogen, de 
honden en varkens, de snoeren met hondentanden 
enz. worden allen genoemd naar de overledenen; bij 
de feesten worden grote beelden en maskers ver- 
vaardigd en worden de overledenen voor korte tijd 
weer in de samenleving van de levenden terug ge- 
bracht; de sneltochten bedoelen voldoening te geven 
aan de wraakgevoelens der schimmen. Door 
middel van mediums wordt er contact onder- 
houden met de vergeestelijkte schim van de 
stamvader; de kinderen stammen naar de ziel 
af van deze stamvader en krijgen daarom namen die 
zinspelen op een feit uit het leven van de stamvader; 
de sociale groeperingen worden ook naar de stam- 
vaders genoemd en de leden van zo’n groep hebben 
lichamelijke eigenschappen gemeen met die stam- 
vader, hebben economische vaardigheden die zij 
hebben geérfd van hun stamvader en tovermiddelen 
Op speciale terreinen van het leven by. de oorlog- 
voering. 

Heel duidelijk en evident is de inperking van de 
wereld tot zijn eigen dorp; de bekrompenheid van 
zijn visie en zijn enggeestigheid. De belangstelling 
reikt niet verder dan de eigen kleine wereld, het 
eigen dorp en het eigen territorium; alles wat zich 
binnen deze engé grenzen bevindt is emotioneel 
gebonden aan de individuen en ontleent aan dat 
feit een zekere goedheid of vertrouwdheid. Alles wat 


zich buiten die grenzen afspeelt is onbelanerijk, doet 
niet ter zake, heeft geen emotionele binding met de 
mensen. 
Het is een bijzonder moeilijke taak in deze enge 
wereld door te dringen en het wordt nog moeilijker 
cultuurcontact en culturele beinvloeding tot stand te 
brengen, zolang deze mentaliteit de toegang 
vetspett. 
Maar anderzijds wordt ons hierdoor de weg ge- 
wezen. Wanneer de Asmatter in school of kerk in 
kennis komt met God, zoals wij die preken, dan 
gaat hij deze God haast automatisch vereenzelvigen 
met de stamvader, die hem reeds bekend is en die 
voor hem veel betekent. Omdat zijn stamvader in 
veel gevallen uit de bovenwereld stamt ligt het voor 
de hand dat onze hemel door hem wordt geassocieerd 
met die bovenwereld. Ook met Engelen en duivels 
weet hij raad omdat zij kunnen worden beschouwd 
als geesten, waar de wereld toch al vol van is. De 
bijbelse verhalen en vooral de figuur van Christus 
worden door hem begrepen als zijn eigen mythen en 
zijn eigen cultuurhelden. Het paradijsverhaal, de 
zondvloed, de rondzwervingen van de Israelieten, 
dewonderen van Jezus, zijn motieven die ook in hun 
eigen mythen soms in sterk gelijkende trant bekend 
zijn. Ook de belangrijkste moraalregels appeleren 
aan aloude opvattingen. 
Er zijn dus heel wat overeenkomstige elementen 
tussen de traditionele levensbeschouwing en het 
christendom. En wanneer wij nu uit de mythen en de 
rituelen, uit de levensgewoonten en spreekwoorden 
die elementen uitkiezen die een aanknopingspunt of 
een uitgangspunt kunnen vormen voor onze uit- 
eenzetting van het christelijke geloof en voor het 
christelijke leven, dan maakt het christendom niet de 
indruk iets nieuws te zijn, iets geheel anders dan hun 
eigen traditiegoed. De waardering voor het christen- 
dom zal toenemen in de mate waarin wij er in slagen 
uit het bestaande cultuurpatroon die elementen op 
de voorgrond te halen die een zekere ,,congenialiteit” 
vertonen met ons christendom en met gebruikmaking 
van die elementen aansluiting, contact, cotrespon- 
dentie tot stand te brengen met de overeenkomstige 
‘elementen van het christendom. Dit zal natuurlijk 
het syncretisme in de hand werken, maar dit bezwaar 
_hoeft niet van blijvende aard te zijn. Latere generaties 
zullen dan het eenmaal overgenomen christendom 
moet uitzuiveren. 
Wanneer de Asmatter God en Stamvader vereen- 
zelvigt, dan moeten wij proberen de rol van de 
Stamvader over te brengen op God. Omdat de 
Stamvader vooral de economische belangen heeft 
veilig gesteld en omdat de samenleving georganiseerd 
is ten bate van het economische handelen, daarom 
zullen wij bv. God meer als de God van de Voor- 
zienigheid moeten aandienen dan als de God van de 
Schepping. In hun mythologie wordt nl. aan de 
Schepping geen aandacht geschonken; het belang- 


rijkste is dat een bepaald gedeelte van de weteld als 
tertitorium is gekozen door hun Stamvader en tot 
op heden de nakomelingen van de Stamvader van 
voedsel voorziet. 

Omdat de Asmatter de vetwantschap zo breed 
mogelijk uitmeet (i.v.m. economische behoefte aan 
cooperatie) kunnen we een poging doen de naasten- 
liefde te laten aansluiten bij een breed uitzebouwd 
vetwantschapsidee, dat kan worden afgeleid van de 
gemeenschappelijke afkomst ten opzichte van God. 
De rituele herdenking en uitdrijving van de schim- 
men naar het schimmenrijk kan dienen als uitgangs- 
punt voor een devotie ten behoeve van gelovige 
zielen; het ritueel van de huwelijkssluiting heeft een 
prachtig aanknopingspunt om de onverbreekbaarheid 
van het huwelijk duidelijk te maken. Het verbroe- 
deringritueel waarbij een plaatsvervangende genoeg- 
doening wordt gegeven kan dienen als verklaring 
van de Verlossing. 

Er zijn vele mogelijkheden om aan te sluiten bij 
bekende en bestaande opvattingen en gebruike,n 
waardoor het christendom niet als nieuw en vreemd 
maar als traditioneel en vertrouwd erfgoed van de 
vaders wordt aangediend en eenplaats kan ver- 
overen. 

De cultuur van de Asmatters bv. mag bijzonder arm 
zijn en weinig ontwikkeld, maar daarom is zij nog 
niet gedegenereerd of geheel beroofd van de 
,»spermata tou Logou”’ die als basis zouden kunnen 
dienen voor een christelijke cultuur. 

Natuurlijk bestaan er grove misbruiken en zelfs 
misbruiken die gelegaliseerd zijn, maar die mogen 
ons niet tot wanhoop voeren of tot defaitisme. Ook 
in deze samenleving is er een groot verschil tussen 
het ,,ideal pattern” en het ,,real pattern”, tussen de 
levensbeschouwing en de levenspractijk en het 
, ideal pattern” is in grote lijnen een uitvloeisel van 
de ,,anima naturaliter christiana’’. 

Het behoeft in dit verband geen betoog van welke 
betekenis het gebruik van de eigen taal is bij de 
geloofsverkondiging. Wanneer wij dezelfde waar- 
heden en practijken preken in een vreemde taal dan 
is het effect — zeker psychologisch — veel minder 
dan wanneer wij de inheemse taal weten in te 
schakelen. Alleen hierdoor krijgt het christendom al 
meet vettrouwdheid met een volk, komt het hun 
veel nader. 

Het is daatom m.i. wenselijk dat ook in de gebieden 
waat het maleis practisch algemeen gesproken en 
verstaan wordt, de gebeden en de katechismusuitleg 
in het papuas gebeden en gegeven worden; het is 
m.i. nog altijd beter om ook in de omgang met de 
mensen zo veel mogelijk hun eigen taal te spreken 
om aldus meer een der hunnen te worden. 
Afgezien hiervan lijkt het mij een onmogelijke 
opgaaf primitieve mensen enigszins te begrijpen en 
aan te voelen zonder kennis van hun taal. 

En wanneer ik in het bovenstaande de ethnologie en 
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de godsdienstwetenschap in verband heb gebracht 
met de acculturatie in Z. Nieuw Guinea, wanneer ik 
in de laatste opmerking de taalkunde een belangrijke 
taak in dit verband toeken, dan mag ik misschien aan 
het slot van mijn uiteenzettingen ook de waarde van 
de psychologie, met name de ethnopsychologie, nog 
even memoreren. 

Zo geeft Heinz Werner in zijn ,,Comparative 
Psychology of Mental Development” een karakte- 
ristiek van het primitieve geestesleven, die in 
verband met de vraagstukken die ons bij de accultu- 
ratie bezig houden zeer actueel is. Het geestesleven 
van de primitief is volgens Werner syncretistisch en 
diffuus: de verschillende psychische activiteiten 
vinden bij de primitief in veel mindere mate los van 
elkander plaats dan bij meer ontwikkelde mensen. 
Waarnemen en voelen, denken en doen hangen veel 
nauwer samen en soms zijn er overgangen zoals bv. 
tussen waarnemen en verbeelden die elders niet 
(meer) bestaan. De primitief heeft in mindere mate 
besef van de afstand tussen subject en object. Hyj 
ervaatt de dingen dynamisch, en in hun concrete 
situatie, in hun feitelijke combinatie. Hij heeft geen 
of weinig behoefte en bekwaamheid tot onder- 
scheiden en abstraheren, hij kent de dingen niet als 
onderscheiden in essentie en accidenten, maar hij 
kent globaal, het ding zoals het zit vastgeroest in 
een bestaande totaliteit. 

Dynamisme, animisme, personificatie, anthropomor- 
fisme, het bestaan van ziensters, de magie en nog 
meer verschijnselen uit de primitieve wereld worden 
door hem herleid en verklaard vanuit psychologisch 
standpunt. 

De taal van de Asmat levert talrijke voorbeelden 
waatop de karakteristiek van Werner toepasselijk 
blijkt. Het concrete denken, het globale ervaren, het 
physiognomische waarnemen, de geleidelijke over- 
gang en de vervaging van de grenzen tussen waat- 
nemen-dromen-verbeelden komen in deze taal 
duidelijk tot uitdrukking. 

Een Asmatter zegt nooit van iemand of iets dat hij 
(het) aanwezig is, maar drukt altijd uit hoe hij (het) 
aanwezig is: hij staat, hij loopt, hij zit, hij ligt, hij 
drijft (dwz. is aanwezig in of op het water). De 
werkwootden van ,,komen” en ,,gaan” vermelden 
steeds de omstandigheden waaronder wordt gegaan 
of gekomen: of het stroomopwaarts of stroomaf- 
waartts gebeurt, landwaarts of waterwaarts, naar de 
spreker toe of naar iets anders, door of onder een 
opening of afdak, s’morgens, s’middags, s’avonds of 
s’nachts, over land of over water enz. De Asmatter 
spreekt bv. van de oever af tegen iemand die alleen 
in een prauw zittend drijft. 

De Asmatter bv. is gewend aan de combinatie van 
het namen geven en het vast-stellen van tabu’s door 
de mannen of vrouwen die in contact kunnen treden 
met de geestenwereld. 

Toen wij de kinderen bij het dopen christelijke namen 
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gaven kwamen de mensen telkens terug om te 
vernemen welke tabu’s vastzaten aan de nieuwe 
namen! 

Zij hadden het verband tussen namen en tabu’s in de 
feitelijke combinatie dus kennelijk beschouwd als 
een noodzakelijk verband; feitelijke coincidentie is 
voor hen zoveel als causale samenhang; de redene- 
ring ,,cum hoc ergo propter hoc” is voor hen van- 
zelfsprekend. De mensen zijn vanwege hun speciale 
psychische beperktheden niet in staat om vlotweg 
allerlei elementen los te maken uit het concrete ver- 
band waarin zij het tot dan toe hebben gekend en 
nog minder gaat het hun af een dergelijk losgemaakt 
ondetdeel te incorporeren in een nieuw geheel of 
een nieuwe combinatie. 

Pater Tangelder heeft voor het aanpassingsbeleid het 
beginsel van de ,,losmakelijkheid” voorgesteld: een 
cultuurverschijnsel is bruikbaar in de nieuwe 
christelijke constellatie wanneer het losmakelijk is van 
een traditioneel geheel, dat niet in haar geheel kan 
worden overgeplant. 

Maar als wij de psychologie in dit verband raad- 
plegen dan dringt zich dit onderscheid op: een 
objectieve losmakelijkheid kan dikwijls worden 
gerealiseerd, maar het is dan nog de vraag of bv. een 
ptimitief psychisch in staat is een bepaald element te 
isoleren uit een concrete situatie en vervolgens weer 
in te passen in een nieuwe totaliteit; het is de vraag 
of de losmakelijkheid ook subjectief te verwerkelij- 
ken is. 

Het cultuurpatroon van een primitief is in zekere 
mate verstard en vastgeroest en vertoont maar 
weinig elasticiteit. Ik meen dat heel wat pogingen op 
het gebied van de aanpassing schipbreuk hebben 
geleden op deze klip. Ik meen ook dat een zekere 
tweeslachtigheid die nog wel eens wordt waarge- 
nomen zeker voor een gedeelte moeten worden toe- 
geschreven aan het psychische onvermogen of aan 
het ongemak het oude en het nieuwe levenspatroon 
te laten harmonieren. 

Deze tweeslachtigheid wordt soms uitgelegd als een 
mislukking van het missiewerk en het kan zijn dat 
een missionaris zich soms ontmoedigd gevoelt 
wanneer hij de uitingen ervan meemaakt. J. Pouwer 
gebruikt de term ,,co-existentie’? om deze twee- 
slachtigheid aan te duiden. Maar deze term mag m.i. 
zeker niet worden gebruikt in de speciale betekenis 
die het heeft gekregen door de politieke situatie van 
de laatste jaren, als ware er sprake van een onover- 
brugbare kloof of een uitgesproken onverenigbaar- 
heid tussen de twee werelden, welke tegenstelling 
dan om practische redenen niet op de spits wordt 
gedreven. Ik geloof niet dat er sprake is van een 
mentaliteit van verzet, die een afwerende houding 
aanneemt tegenover het nieuwe of het christendom; 
ik geloof eerder dat het primair een kwestie is van 
ongewoonte en ongemak om de nieuwe situatie te 
kunnen verwerken. 


Ook om psychologische redenen zullen wij dus onze 
prediking moeten laten aansluiten bij de oude 
vertrouwde traditie. 

De acculturatie in een primitief land als Zuid Nieuw 
Guinea is een bijzonder ingewikkeld vraagstuk en 


de oplossing van dit vraagstuk vereist veel studie, 
waatbij de bestaande wetenschappen allerlei bij- 
dragen kunnen leveren. Het zou niet verantwoord 
zijn deze ,,talenten” in een dock te wikkelen en in 
de grond te bewaren.” 
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The Catholic Institute for Socio-ecclesiastical Research in Vienna has, on the basis of the Diocesan 
Directories over 1952, made a searching investigation into the problem of the provision of priests 
in Austria. | 
The result of this has been the first detailed survey both of the secular clergy and of the members of 
the various religious Orders and Congregations — of the relation of the number of priests active 
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in the pastoral field to the number of Catholics, of the various age-groups, the regional origin, 
and the activities of the Clergy. 

Within the framework of the researches of the Catholic Institute for Socio-ecclesiastical Research 
this study represents a follow-up of the investigation made by Dr. Dellepoort in the Netherlands, 
and so a further step in the direction of internationalizing the inquiry into the problem of vocations. 
In this foreword, Professor Zeegets argues that the reason why Austria had been considered first 
was the alarming lack of priests in that country, and the unique mission of the Church in Austria 
as a bridge between the peoples of Western Europe and the countries behind the iron curtain. 

In 1952 the number of Catholics in Austria was 6.118.568; 42 percent of these may be considered to 
fulfil their Easter duties and 33 per cent to be regular cummunicants, but almost all of them have 
to some extent preserved some tie with the church. As one third of all the Catholics of Austria 
belongs to the Archdiocese of Vienna and as 75 percent of these live in the city of Vienna, the 
ptoblem of the provision of priests centres in the capital. 

In 1952 the parishes in the urban area of Greater Vienna numbered 197, of which 125 or 63 percent 
were administered by secular priests, and 72 ot 37 percent by regular priests. The large percentage 
of regulars working in a parish is typical of the ecclesiastical structure of Austria and dates back to | 
the time of Josephism, 
Today the abbeys and priories still have the care of more than 450 parishes and are therefore, 
especially with the present lack of priests, of vital importance for the pastoral work. 

A striking feature in Austria is the coexistence of a large number of far too small parishes in the _ 
country beside a number of far too large parishes in the towns. While in the country there are 
1,020 patishes with less than 1,000 souls, Vienna alone has 44 parishes with between 10,000 and 
20,000, and 14 patishes with more than 20,000 souls each. Vienna, Linz and Graz ate in urgent 
need of more parishes and chutches. 

Austria has one priest for 1,386 Catholics; this is proportionally 25 percent less than France, the | 
lack of priests in which country is generally known, and — with the exception of Portugal — the 
least of all the countries of Western Europe. The problem is most urgent in Vienna, the diocese 
having one priest active in parish work for every 2,070 Catholics, the city proper one for every 
3,131, and the parishes of more than 20,000, with a total of 320,000 Catholics, only one for every 
5,520 faithful. For an optimum pastoral cate — which requires one priest for every 1,000 Catholics 
— the city has a shortage of nearly 1,000 priests, the whole of Austria of 1,700. 

The age-groups of the clergy show a too large percentage of older priests and a too small representat- 
ion of younger; 28.7 percent of the clergy as a whole, and 29.7 of the secular clergy in particular 
are over 61 yeats of age; these figures are considerably more unfavourable than those of the male 
population as a whole. A clergy of whom 30 percent are over sixty years of age and only 12 percent 
between the ages of 26 and 35, are already now seriously handicapped in their work and will 
hardly be able to provide the priests who will have to bear the great responsibilities in future. In 
the dioceses of Innsbruck (37.1 percent), Gurk (36.3 percent), Salzburg (30.4 percent) and Vienna 
(29.7 percent) the percentage of older priests is above the average. The younger generations, those _ 
from 26 to 35 years of age, are, with 16.1 percent, represented best in Seckau-Graz. 

The regular clergy present the same picture. In the abbeys and priories of the Benedictines and 
Cistercians 27.2 percent are over 61 years of age and only 12.2 percent ate 35 and less. Monastic life 
in Austria is going through one of its most serious crises in its history. 
88.3 percent of the secular clergy in Austria were born in that country. Least autochthonic are the 
clergy of Eisenstadt, Salzburg and Vienna of whom 7o percent originate from their own respective 
dioceses; in Gurk-Klagenfurt this is only 56 percent. The largest number of foreign priests are to 
be found in the dioceses. of Salzburg (15 percent), Eisenstadt (18 percent), Vienna (19 percent) and 
Gurk (30 percent). Salzburg and Vienna have of old been international tallying-points. Because of © 
its situation Eisenstadt has many priests of Hungarian descent, while the diocese of Gurk, on 
account of its permanent lack of priests, has for a long time been trying to get foreign priests. The 
priests that were born abroad have for the greater part come from Germany and the countries of the 
former Danubian Monarchy; most of them belong to the older generation. The absence of these 
factors is an additional adverse factor for the future: Austria will be more and more thrown back on _ 
her own resources for the pastoral work. i 
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Among the regulars the number of priests of foreign descent average as many as 36.5 percent; the 
abbeys and priories with 75 percent Austrians ate the most autochthonic , 
Taken together it appears that Innsbruck-Feldkitch has produced the largest number of priests, 
viz. 188 pet 100,000 Catholics; this makes the Tyrol the stronghold of the Church in Austria. Then 
came, in the following order, the diocese of Linz with 129 and St. Pélten with 107 priests per 
100,000 Catholics. Poor in vocations are Salzburg with 98, Seckau-Graz with 93, Eisenstadt with ou 
and especially Gurk-Klagenfurt with 74 priests pet 100,000 Catholics, and Vienna which has 
provided only 53 priests, both regular and secular, pet 100,000 Catholics. 

Also in the activities of the priests there are factors that are not favourable for the pastoral care. In 
Austria as a whole 30 percent of the secular and 55 percent of the regular priests are active in 


_ fields other than parish work. About 600 priests, 8.7 percent of the total number, devote themselves 
~ exclusively to educational work, while 455, or 6.7 percent, ate taken up by matters of government 


or administrative work. All this is the effect of a historical growth especially since the time of 
Joseph II. A first necessity in Austria is therefore a readjustment of the structute of pastoral work 
to the changed circumstances; but this will not be brought about without many difficulties. 

From all this it is clear that Austria, and the Archdiocese of Vienna in particular, has to be regarded 
as a region of distress of the first order in the Church. The point is not only that there is a 
quantitative shortage of 1,700 priests, there is also the particularly unfavourable distribution of the 
ptiests over the several age-groups, the regional origin has narrowed to a small area, and the percen- 
tage of priests available for parish work is below normal. Against the background of only moderately 
attended seminaries and the appalling birth-control in Austria the perspective is far from hopeful. 
A modification in the pattern of pastoral work, especially by carving new patishes out of the too 
large ones in the towns, and by combining parishes in the country, employment of religious and 
laymen in religious instruction, the pastoral field withdrawal of priests from functions outside a 
welldirected propaganda among the youth of the country for more vocations, and finally an 
appeal to foreign countries: all these factors together will be necessary to give the Church in 
Austria sufficient priests to enable her to renew herself at this historical moment. 


L’Institut Catholique de Recherches Socio-Ecclésiales de Vienne a récemment procédé 4 une 
enquéte sur les vocations sacerdotales en Autriche. En se basant sur les chiffres diocésains de l'année 
1952, il a pu établir un tableau systématique et trés détaillé du clergé séculier, des membres des 
différents ordres et congrégations, la moyenne de catholiques par prétre, Age des prétres, leur 
origine et leurs activités. 

Cette étude constitue en fait une démarche semblable a celle qui a été réalisée aux Pays-Bas par le 
Dr. Dellepoort et une contribution aux recherches internationales sur les vocations sacerdotales. 
Le professeur Zeegers montre dans la préface l’importance essentielle de cette étude en Autriche, 
étant donné le manque de forces sacerdotales de ce pays; de plus, de par sa situation géographique 
il est le lien entre les peuples de l’Europe Occidentale et ceux de derriére le rideau de fer. 

En Autriche, le nombre de catholiques s’élevait en 1952 4 6.118.568: parmi ceux-ci on compte 
33 % de pratiquants réguliers, et 42% de pascalissants la majorité reste cependant plus ou moins fidele 
a ’Eglise. 

Le besoin de prétres est trés grand dans la capitale autrichienne: l’archevéché de Vienne comprend 
en effet plus d’un tiers des catholiques dont 75% sont domicili¢s dans la capitale méme. 

Le Grand-Vienne comptait en 1952, 197 paroisses dont 125 (63%) sont desservies par des prétres 
séculiers et Fouawiye pat des prétres réguliers. Le pourcentage élevé de prétres réguliers actifs est 
caractéristique de la structure de l’Eglise autrichienne et date de l’époque de Joseph II. Les abbayes 
ont encore actuellement plus de 450 paroisses 4 charge; la crise des vocations sacerdotales leur donne 
un rdle primordial. 

La répartition du clergé et des paroisses est défectueuse dans les villes autrichiennes: Vienne seule 
compte 44 patoisses de 10 4 20,000 4mes tandis que l’on note dans les campagnes 1.020 paroisses 
de moins de 1.000 ames. Cette inadaptation de la structure ecclésiastique se fait surtout sentir a 
Vienne, Linz et Graz. 

En Autriche, chaque prétre a la charge de 1386 catholiques, moyenne inférieure 4 celle des pays 
d’Europe Occidentale 4 l’exception de la France et du Portugal. A Vienne, l’insuffisance de l’équi- 
pement religieux est plus profonde encore: on compte un pretre pour 2070 catholiques dans 
Varchevéché de Vienne, un pour 3.131 dans la ville elle-méme, un pour 5.520 dans les paroisses de 
plus de 20.000 ames. Rematquons qu’une moyenne de 1.000 ames par prétre semble favorable. 
L’insuffisance du clergé est donc de 1.000 prétres 4 Vienne et de 1.700 prétres en Autriche. 

La crise des vocations sacerdotales entraine par ailleurs un vieillissement de la population cléricale: 
28,7% du clergé, 29,7% des prétres séculiers se situent dans la catégorie d’age de 61 ans e plus, 
taux supérieur a celui de la population masculine totale. Ce vieillissement (30% du clerge a plus 
de 60 ans -12% du clergé est A4gé de 26 a 35 ans) est lourd de consequences pour l’avenir. Dans 
certains diocéses, ce vicillissement est encore plus marqué: on signale en effet, 37,0 76 ae prettes 
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agés de 60 ans et plus 4 Innsbruck; 36,3 % a Gurk; 30,4% a Salsbourg et 29,7% 4 Vienne. Notons 
un poutcentage plus élevé de jeunes prétres 4 Seckau-Graz (16,1%). 

La situation est semblable chez les prétres réguliers: 27,2 % ont plus de 61 ans, 12,2 % n’en ont pas 
encore 35. Chez les Bénédictins et les Cisterciens ces pourcentages sont de 39 et de 7%; les monas- 
téres connaissent actuellement une des plus sérieuses crises de leur histoire. 
Lorigine géographique du clergé autrichien a également éte étudiée 88,3 % des prétres séculiers 
sont nés en Autriche; 70% du clergé des diocéses de Eisenstadt, de Salsbourg et de Vienne sont 
originaires de leur diocéses; 56% des prétres du diocése de Gurk-Klagen y sont nés. 

Les diocéses de Salsbourg, Eisenstadt, Vienne et de Gurk groupent un grand nombre d’étrangers, 
respectivement 15%, 18%, 19 % et 30%. Depuis de longues années Vienne et Salsbourg sont deve- 
nus des centres internationaux; Eisenstadt compte beaucoup de prétres d’origine hongroise de par 
sa situation géographique; le diocese de Gurk pauvre en vocations fit appel a des prétres etrangers. 
Ceux-ci sont pour la plupart originaires "dAllemagne ou de l’ancienne monarchie du Danube; ils 
constituent en général la fraction la plus agée de la population cléricale. Lorsque ces éléments 
étrangers viendront 4 manquer, |’Autriche en sera réduite a ses propres forces. 

Chez les réguliers, le nombre de prétres étrangers est de 36,5%; de 25% dans les abbayes; ces 
derniéres semblent donc les plus autochtones. 

Innsbruck-Feldkirch et la région du Tyrol sont fort riches en vocations: 188 prétres pour une 
population de 100.000 catholiques; le diocése de Linz en donne 129, St. Podlten 107. Les dioceses 
de Salsbourg (98 prétres pour une population de 100.000 catholiques), Seckau-Graz (93) Eisenstadt 
(91), et surtout Gurk-Klagenfurt (74) et Vienne (53 séculiers et réguliers) sont trés pauvres en 
vocations. 

Encore faul-il souligner la répartition défectueuse du clergé. En Autriche 30% des prétres séculiers 
et 55 % des prétres réguliers sont occupés en dehors des paroisses. L’examen des chiffres permet de 
constater que 8,7 % de prétres sont employés dans l’enseignement et 6,7 % occupés par des questions 
administratives. Cette situation n’a fait que se développer depuis Joseph II. 

Il est donc absolument nécessaire de remédier a la disproportion impressionnante entre le nombre 
de prétres et le nombre des fidéles, mais on ne pourra le faire sans de grandes difficultés d’adaptation. 
En conclusion, l’Autriche et tout spécialement l’archevéché de Vienne sont devenus terres de 
mission, étant donné le vieillissement de la population cléricale, le manque de vocations sacerdotales 
le grand nombre de prétres engagés dans un apostolat autre que l’apostolat paroissial; il faut soulig-, 
net de plus, parallélement 4 la crise des vocations, la baisse de la natalité. 

Dans de telles conditions, on peut suggérer les solutions suivantes la transformation 
de la structure ecclésiastique, le remaniement pastoral des paroisses urbaines, le remembrement des 
paroisses rurales, le remplacement des prétres par des laiques dans l’enseignement de facon a ce 
que les prétres n’aient plus en charge que Vapostolat paroissial, une augmentation des vocations 
sacerdotales par une propagande appropriée et enfin, un appel aux vocations étrangéres. 


* * 
* 


In the mission of the Church two tasks can be distinguished; firstly a missionary task directed at 
those who know the Gospels either not at all or in part only; secondly the task of caring for those 
who already belong to the Church. Whereas, practically speaking, in the past these tasks coincided 
respectively with the mission in foreign parts and the pastoral work at home, the complicated 
situation has now arisen where both functions are active in the same field. 

An example of this development, in which the trend of the modern apostolate comes clearly to 
the fore, is given in the two graphs illustrating the activities of the Netherlands Franciscan Friars 
in the years 1894, 1913, 1927, 1938, 1949 and 1955. What is striking in these graphs is the decline 
both in the work of assistance and in the direct services of the parochial care of souls, and the sharp 
increase in the apostolate and in the care of souls of special groups, differentiated from the parochial 
cate of souls. 

Traditionally the pastoral work is bound up with the territorial division of the Church into parishes. 
Herein lie the following dangers and tendencies: — the restriction of interest to one’s own group 
of Catholics; the conservative and enclosed character of the parochial care of souls; its collective 
character i.e. collective means are directed at a highly heterogeneous group; its clerical character, 
since the parish is pre-eminently the seat of the clerical tendencies of the Church and in this milieu 
the lay apostolate can only develop with difficulty. 

Besides the traditional parochial care of souls, an incalculable number of new forms of the care of 
souls and of the apostolate has arisen, which attack the monopoly of the parish. A number of these 
clearly bear the character of apostolate. Examples are: —.the apostolate in the dechristianized areas 
which nowadays confront the Church in secular milieus; the apostolate of the ““Una Sancta’”’ and 
the “Open Door’ in the towns; the apostolate in industrial life. It is in the last of these that the 
question of the relations with the parish are most urgent. Since the specific task of the apostolate in 
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industry is the christianization of the industrial mentality, it is, therefore, primarily a lay apostolate. 


Its tasks and methods, however, are not yet obvious. Care must be taken to avoid positions arising 
that are contrary to the parochial care of souls, 


Dans la mission de l’Eglise on peut distinguer: une tache missionnaire dirigée vers ceux qui ne 
connaissent pas PEvangile ou ne le connaissent pas dans toute sa plénitude; une tache d’assistance 
envers ceux qui appartiennent a PEglise. Tandis que dans le passé cette distinction coincidait 
pratiquement avec la mission a l’étranger et la charge d’Ames dans le milieu propre, la situation 
complexe que lon connait 4 présent provient de la confusion des deux fonctions sur le méme 
terrain. 

Un exemple de cette évolution a travers laquelle l’orientation vers les formes modernes d’apostolat 
se dessine clairement, est dormé par les deux graphiques, sur lesquels apparaissent les activités des 
Fréres Mineurs néerlandais dans les années 1894, 1913, 1927, 1938, 1949 et 1955. On est frappé par 
le recul de loeuvre-assistance et du service direct du ministére paroissial ainsi que par les progres 
de lapostolat et la charge d’ames des groupes particuliers, nettement distincte du ministére paroissial. 
La charge d’Ames traditionelle est liée a la division territoriale de l’Eglise en paroisses. Ce qui accom- 
pagne des dangers et tendances suivants: la délimitation de l’intérét au groupe propre des catholi- 
ques; le caractére conservateur et fermé du ministére paroissial; son caractére collectif, c.a.d. 
consistant a s’adresser avec des moyens collectifs 4 un groupe fort hétérogéne; le caractére clérical, 
du fait que la paroisse est au plus haut point le siége des tendances cléricales dans l’Eglise et que 
Papostolat des laics se développe difficilement dans ce milieu. 

A coté du ministére paroissial traditionnel s’est développé un nombre incalculable de nouvelles 
modalités de charge d’ames et d’apostolat en raison lesquelles la position privilégiée de la paroisse 
est mise en cause. Un certain nombre de celles-ci revétent davantage le catactére de l’apostolat. 
Des exemples: L’apostolat dans les régions déchristianisées qui représente |’Eglise dans le milieu 
non pratiquant; l’apostolat de ““Una Sancta” et ‘Porte Ouverte’’ dans les villes; l’apostolat profes- 
sionnel. Dans ce dernier type la question des rapports avec la paroisse est la plus urgente. La tache 
spécifique de l’apostolat professionnel, c’est la christianisation de la mentalité professionnelle. C’est 
pourquoi il est laique au premier degré. Sa tache et ses méthodes ne sont cependant pas encore 
tres claires. Il faut éviter de cultiver des contrastes avec le ministére paroissial. 


Bei der Sendungsaufgabe der Kirche kann man unterscheiden: eine missionarische Aufgabe, ge- 
richtet auf die Menschen, die das Evangelium nicht oder nicht in seiner Fiille kennen, und eine 
versorgende Aufgabe hinsichtlich derjenigen, die zur Kirche geh6ren. Wahrend in der Vergangen- 
heit diese Unterscheidung praktisch mit der in auslandische Mission und Seelsorge im eigenen 
Milieu zusammenfiel, ist nun die komplizierte Situation der Vermischung beider Funktionen auf 
gleichem Terrain entstanden. 

Einen Uberblick tuber diese Entwicklung, in der die Ausrichtung auf die modernen Formen des 
Apostolates deutlich hervortritt, geben die zwei Graphiken, in denen die Tatigkeiten der nieder- 
landischen Franziskaner in den Jahren 1894, 1913, 1927, 1938, 1949 und 1955 dargestellt werden. 
Auffallend daran ist die Verminderung der Aushilfstatigkeit sowie des direkten Dienstes in der 
Pfarrseelsorge und die starke Zunahme des Apostolates und der Seelsorge an besonderen Gruppen, 
die von der Pfarrseelsorge abgeschieden ist. 

Die traditionelle Seelsorge ist an die territoriale Hinteilung der Kirche in Pfarreien gebunden. 
Diese weist die folgenden Gefahren oder Tendenzen auf: Die Beschrankung der Interessen auf die 
eigene Gruppe von Katholiken; den bewahrenden und geschlossenen Charakter der Pfarrseelsorge; 
ihren kollektiven Charakter, d.h. die Ausrichtung mit kollektiven Mitteln auf eine stark heterogene 
Gruppe; den klerikalen Charakter, wodurch die Pfatrei ganz besonders den Sitz der klerikalen 
Tendenzen in der Kirche bildet und das Laienapostolat in diesem Milieu nur schwerlich zur Ent- 
wicklung kommen kann. 

Neben der traditionellen Pfarrseelsorge ist eine uniibersehbare Vielzahl neuer Formen der Seel- 
sorge und des Apostolates entstanden, wodurch die Monopolstellung der Pfarrei angetastet wird. 
Eine Anzahl davon tragen den starker ausgesprochenen Charakter des Apostolates. Beispiele hierzu 
sind: das Apostolat in den entchristlichten Gebieten, wodutch die Kirche gegenwa4rtig in das 
unkirchliche Milieu gestellt wird; das Apostolat der ,,Una Sancta”’ und der ,,Offenen Tiir”’ in den 
Stadten; das Betriebsapostolat. Die Frage nach dem Verhiltnis zur Pfarrei ist bei der letzten Form 
des Apostolates am dringendsten. Die spezifische Aufgabe des Betriebsapostolates ist die Ver- 
christlichung der Betriebsmentalitat. Darum ist es primar Laienapostolat. Seine Aufgabe und 
Arbeitsweise sind jedoch noch nicht eindeutig umrissen, Es muss vermieden werden, dass sich 


Gegensitze zur Pfarrseelsorge herausbilden. 
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The present increasing realisation of the catholicity of the Church coincides with a clearly discernible 
development in the direction of a human society reaching across the boundaries of peoples and 
states. Besides its missionary task, the society of western peoples represented in the Catholic Church 
has, at this period of time, unique in world history, the further task of contributing on a large scale 
to the economic, social and cultural improvement of the peoples of the underdeveloped areas of 
Asia and Africa. 

It is the tragedy of our times that these peoples, awakening and stirring and in their economic, 
social, cultural and religious structure so completely different, should, in their struggle to teach the 
level of Western prosperity, take as their goal the existing economic technical order. The found- 


ations of Western culture which were rooted in Christianity and from which — both in the technical’ 


world and even there where western culture seems to have abandoned Christianity — the spiritual 
and cultural values of western civilation still draw life, have, up till now been unknown to these 
peoples. During the period of colonial exploitation and of the western feeling of superiority they 
have, practically speaking, encountered these Christian principles only in the heroic efforts of the 
Christian missionaries. And yet, in giving its assistance to the underdeveloped areas, the West 
supposes that in order to improve their living circumstances completely, it need only introduce to 
them the results of its own technical economic progress. To do so is to neglect the complex of 
social, cultural and spiritual factors which are so closely bound together in such programmes of 
development and which cannot be isolated without the risk of incurring far-reaching social and 
spiritual disturbances. ; 

,s Technical assistance’’ is the name under which the UNO and her ,, specialised agancies”” such as 
UNESCO, FAO, and WHO render help to the underdeveloped areas. If we examine critically 
in how far there is here indeed a question of merely technical aid our investigation shows quickly 
and clearly that these activities go — and must of necessity go — considerably further than their 
technical limits and that they go as far as the re-forming of social structures, in especial to the 
reformation of education and to the improvement of health. Inevitably, as a consequence, this 
intervention extends to the religious and moral order. 

This fact is of inconceivable importance for the work of the missionary. In the framework of the 
, technical assistance’’, immense efforts are demanded of the west, which has to play an active role 
in this development. It is true that from the very beginning thank to a realisation of its Christian 
responsibility, the mission has taken upon itself the giving of ,,technical assistance’’, in the real 
sense of the word, on a large scale. Also there are many international Catholic organisations which 
are active in this field to-day. But with all the respect due to their activities and achievements they 
do not as yet have at their disposal the necessary technical apparatus to do justice to their size of 
the task before them. In order to co-ordinate and stimulate the catholic activities on behalf of the 
underdeveloped areas, a highly qualified international and executive body is needed. And it was with 
this object in view, that the Cardinal van Rossum Institute was.founded in the Netherlands in 1956. 
The founders of the Institute hope by this means to have contributed to the strengthening of the 
technical and financial basis indispensible both for the activities undertaken by Catholics for the 
improvement of the underdeveloped areas and at the same time for the acquiring of a representative 
status so that independent social organisations should be included in the making and execution of 
the plans of the intergovernmental organisation. 

On many sides it is asserted that the idea of giving a special place to the mission or to special 
Catholic organisations in the complex of activities known as ,,technical assistance”’ springs from 
selfinterested ideological aims. 

This accusation loses all ground, however, when one compares some of the contemporary forms 
of assistance with the disinteredness with which tens of thousands of missionaries perform their 
charitable labours and, even where their proseletyzing has no success, continue to perform them. 
On the other hand, however, it is also obvious that it is extremely difficult to penetrate to and make 
contact with the peoples who need our help. Their resistance to the colonial powers has often 
resulted in an antipathy to the Church as well. They see moreover that this assistance on the part 
of the western countries is not based on a religious ideology; but that the Soviet Union, on the 
contrary, is led by strongly pseudo-religious motives. It is for this reason that the smaller countries, 
relying on the one hand on great missionary experience and on the other hand unsuspected by the 
non-western peoples of power political aims, can fulfil a great task. 

Finally, it is of the utmost importance for the missionary work of the future that both for the 
western and the non-western countries, the hour of the layman has now arrived. From the Catholic 
laity is expected an effort which will demand their all. With sweat, blood and teats they will follow 
the path prepared by the great missionaries in the past. And all exertions and sacrifices which will 
have to be made for the mission in our days — even when they seem to bear a merely technical 


character — will only be of any real significance when we are workin 


g at all times and in all places 
for the good of humanity as a whole. 
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La responsabilité de l’Occident 
chrétien envers les pays sous- 
développés 

par Prof. G. H. L. ZrEcErs 


Tl est frappant de remarquer que dans les temps présents l’accent qui est mis sur le caractére universel 
de PEglise coincide avec une plus grande prise de conscience de la communauté humaine universelle. 
Les peuples de Pouest ou l’Eglise catholique est présente, ont actuellement une tache historique a 
templiz a coté de leur tache missionnaire ; notamment de fournir aux peuples des pays insuffisamment 
développés de 1’Asie et de l'Afrique une aide économique, sociale et culturelle, 

La tragédie de notre temps est précisément que ces peuples nouveaux s’éveillent 4 leur rdle dans le 
concert des Nations, en tachant d’atteindte le niveau de bien-étre des peuples de l’Ouest ne se 
préoccupent que des réalisations d’ordte économique et technique. Les fondements chrétiens de la 
culture occidentale, dont encore aujourd’hui méme dans le monde technique et la ob apparamment 
il s’est détachée du christianisme — ne sont pas percues par ces peuples jusqu’a présent. Au temps 
de Vexploitation coloniale et du complexe de supériorité que possédait l’Occident ces valeurs 
chrétiennes fondamentales n’ont pratiquement été téalisées que dans les efforts héroiques des 
missionnaires. Par ailleurs l'Ouest ne tend a venir en aide aux régions sous-développées que par 
des moyens économiques et techniques, afin qwils puissent améliorer leur condition de vie. On 
néglige completement le fait qu’avec l’évolution économique il existe une évolution d’autres 
facteurs, sociaux, culturels et spirituels qui ne peuvent pas étre isolés, si l’on veut atriver 4 une 
évolution sociale intégrée spirituellement et matériellement. 

», echnical assistance’’ est le nom sous lequel ’O.N.U. et ses agences spécialisées telles que le 
UNESCO, la FAO et POMS, offrent leur aide aux régions sous-développées. Il faut absolument que 
nous examinions avec un esprit critique s’il s’agit d’une aide purement technique. Cette enquéte 
montte trés clairement que ces actions doivent aller beaucoup plus lion que leur dimension technique 
pourrait le faire penser. Elles pénétrent en effet dans les fondements mémes des structures sociales 
et notamment dans les réformes de l’enseignement, de l’éducation, de la santé, etc... . Il est inévi- 
table que des valeurs religieuses et morales soient impliquées dans ces transformations. Ce fait est 
de la plus grande importance pour le travail missionnaire. L’Ouest doit dans le cadre de l’assistance 
technique jouer un role trés actif. Or les missions ont pris dés le début de leur action une grande part 
dans cette ’assistance technique’, dans le véritable sens du mot, étant donné leur sens des trespon- 
sabilités chrétiennes. Il y a également de nombreuses organisations internationales catholiques 
qui ont déja travaillé sur ce terrain. Mais, malgré tout le respect et admiration que nous devons a 
leurs efforts et 4 leurs prestations, nous devons constater qu’aucunes ne disposent de l’appareil 
technique nécessaire a remplir leur mission de fagon efficace. Un organe international techniquement 
qualifié est absolument nécessaire pour coordonner et stimuler les activités catholiques au service 
des pays sous-développés. C’est dans ce but qu’ a l’été 1956 l'Institut Cardinal van Rossum a été 
fondé aux Pays-Bas. 

Les fondateurs de cet institut esperent par leur action avoir pu contribuer 4 renforcer la base 
technique et financiére, indispensable a l’activité des catholiques en faveur des pays sous-développés. 
Ils espérent avoir jeté les bases qui permettent aux catholiques d’avoir un statut représentatif, afin 
que les organisations sociales libres puissent étre consultées et utilisées lors de la réalisation des 
plans intergouvernmentaux, 

Il est dit souvent que l’intégration des missions et de certaines activités catholiques sur le terrain 

de l’aide internationale, dans les programmes d’assistance technique, serait le résultat de buts 
putement idéologiques. 

Cette objection perd tout son poids lorsque l’on compate certaines formes d’aide réalisée actuelle- 
ment avec le désinterressment avec lequel des dizaines de milliers de missionnaites accomplissent 
leur travail caritatif méme quand celui-ci ne semble avoir aucun résultat au point de vue des 
conversions. 

Par ailleurs il est également fort clair qu’il est extrémement difficile d’attendre des peuples qui ont 
besoin de notre aide une ouverture compléte. Leur méfiance a l’égard des puissances coloniales a 
également amené trés souvent avec elle une antipathie envers l’Eglise. Par ailleurs ils voient que 
aide donné pat les pays européens n’est pas basée sur une idéologie religieuse, mais que la Russie 
Soviétique base son action sur de sérieux motifs pseudo-religieux. Les petits pays, qui ont cependant 
une action missionnaire fort importante et qui ne sont pas des puissances politiques dans le monde 
occidental, peuvent remplir un trés grand role dans en ce domaine. 

Pour le travail missionnaire futur il est fondamental de savoir que l’heure du laic a sonné, tant pour 
les pays de l’Occident que pour les autres. Le laic catholique désire également réaliser sa mission. 
Il le fera en suivant le chemin que les grands missionnaires ont accompli, dans le sang, la sueur et 
les larmes. Tous les efforts et tous les sacrifices que nous allons devoit accomplir pour les missions 
de notre temps, méme s’ils n’ont apparemment qu’un caractere purement technique, ne prendront 
toute leur signifaction que si, partout et toujours, nous travaillons pour le bien humain complet. 
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De in onze tijd optredende herbezinning op het mondiale karakter van de katholiciteit van de Kerk 
valt samen met een duidelijk waarneembare uitgroei naar een — over de grenzen van volkeren en 
staten heengrijpende — menselijke gemeenschap. De in de Katholieke Kerk aanwezige volkeren- 
gemeenschap van het avondland heeft in dit wereldhistorisch uniek tijdsgewricht de opdracht om 
naast zijn missionaire taak, een grootse bijdrage te leveren voor de ekonomische, sociale en kulturele 
verheffing van de volkeren in de onderontwikkelde gebieden van Azié en Afrika. 

Het is de tragiek van onze tijd, dat deze ontwakende en tot beweging komende volkeren, die in hun 
ekonomische, sociale, kulturele en religieuze struktuur zo volkomen anders geaard zijn, bij hun 
streven naar de bereiking van het westers welvaartspeil zich richten op de hier bestaande ekono- 
misch-technische orde. De in het christendom wortelende fundamenten van de westerse kultuur 
van waaruit zij ook heden nog — én in haar technische wereld én daar waar zij zich van het christen- 
dom losgemaakt schijnt te hebben — leeft in haar geesetlijk-kulturele inhoud, zijn aan deze volkeren 
tot nu toe vreemd gebleven. In de tijd van de koloniale exploitatie en van de westerse superioriteits- 
gedachte hebben zij deze christelijke fyndamenten praktisch slechts ontmoet in de heldhaftige 
inspanningen van de missionarissen. En het westen meent bij zijn hulpverlening aan de onder- 
ontwikkelde gebieden te kunnen volstaan met de resultaten van zijn eigen ekonomisch-technische 
vooruitgang over te brengen om hun levensomstandigheden totaal te kunnen verbeteren. Men 
verwaarloost daarbij het complex van sociale, kulturele en geestelijke faktoren, die met dergelijke 
ekonomische ontwikkelingsprogramma’s ten nauwste verbonden zijn en die zich niet laten isoleren, 
wil men diep ingrijpende geestelijke en maatschappelijke verstoringen vermijden. 

,» Technical assistance’’ is de benaming, waaronder de UNO en haar ,,specialised agencies”’ zoals 
UNESCO, FAO en WHO de hulp aan de onderontwikkelde gebieden verlenen. Kritisch moeten 
wij onderzoeken in hoeverre het hier inderdaad slechts om ,,technische’’ bijstand gaat. En dit 
onderzoek toont zeer snel en zeer duidelijk aan, dat deze akties aanmerkelijk verder gaan — en 
noodzakelijk verder moeten gaan — dan hun technische dimensies en dat zij diep in de omvorming 
van de maatschappelijke strukturen en verhoudingen, in het bijzonder in de hervorming van onder- 
wijs-, opvoeding- en gezondheidswezen, ingrijpen. Onvermijdelijk zet, in samenhang hiermede, de 
ingreep zich voort tot in de religieus-morele orde. 

Dit feit nu is voor de missionaire arbeid van ongekend belang. Het westen moet in het kader der 
,,technical assistance’”’ zich grote inspanningen getroosten en in deze ontwikkeling een aktieve rol 
spelen. Wel heeft de missie van meet af aan in grote mate ,,technical assistance’ in de echte zin van 
het woord uit een besef van christelijke verantwoordelijkheid, op zich genomen. Ook bestaan er vele 
internationale katholieke organisaties, die zich heden op dit terrein bewegen. Maar met alle respekt, 
verschuldigd voor hen bemoeiingen en prestaties, beschikken zij nog niet over de vereiste technische 
apparatuur, om aan de grootte van de gestelde opgave recht te laten wedervaren. Een hooggekwali- 
ficeerd internationaal technisch en uitvoerend orgaan is noodzakelijk om de katholieke aktiviteiten 
ten dienste van de onderontwikkelde gebieden te kodrdineren en te stimuleren. Met dit doel werd 
in de zomer van 1956 in Nederland het Kardinaal van Rossum Instituut opgericht. 

De oprichters van dit instituut verwachten daardoor te hebben bijgedragen tot de versterking van de 
technische en financiéle basis, onmisbaar voor de aktiviteiten van katholieke zijde ondernomen, ter 
verheffing van de onderontwikkelde gebieden en tegelijkertijd tot het verkrijgen van een representa- 
tieve status, opdat de vrije maatschappelijke organisaties in de opstelling en uitvoering van de 
plannen der intergouvernementele organen kunnen worden betrokken. 

Van vele zijden wordt beweerd, dat de idee, de missie of de bijzondere katholieke aktiviteiten op het 
terrein der internationale hulpverlening een eigen plaats te geven in het geheel dat men ,,technical 
assistance’’ noemt, uit wervende ideologische doelstellingen zou voortkomen. 

Dit verwijt verliest alle grond, wanneer men bepaalde vormen van de hulpverlening in onze tijd 
stelt tegenover de onbaatzuchtigheid, waarmede tienduizenden missionarissen hun charitatieve 
arbeid verrichten, en ook als het bekeringswerk geen succes heeft, blijven verrichten. 

Anderzijds is het echter ook duidelijk, dat het uiterst moeilijk is toegang te verkrijgen tot en openheid 
te verwachten van de volkeren, die onze hulp ontbe1en, Hun verzet tegen de koloniale machthebbers 
heeft vaak ook een antipatie tegen de Kerk tengevolge gehad. Zij zien verder, dat bij de westerse 
landen deze hulpverlening niet gebaseerd is op cen teligieuze ideologie, maar dat Sovjet Rusland 
wél door een sterk pseudo-religieus motief geleid wordt. Derhalve kunnen hier de kleinere landen, 
die enerzijds op een grote missieérvaring kunnen bogen en die anderzijds door de niet-westerse 
volkeren niet van machtspolitieke doelstellingen verdacht worden, een grootse taak vervullen. 
Voor de toekomstige missie-arbeid is tenslotte van fundamenteel belang dat nu het uur van de leck 
voor de westelijke en ook voor de niet-westelijke landen heeft geslagen. De katholieke leek verwacht 
een inzet, die alles van hem vergt. Zij zullen onder veel bloed, zweet en tranen de weg vervolgen, 
die de grote missionarissen in het verleden bereid hebben. En alle inspanningen en offers, die wij 
ten behoeve van de missie in onze tijd te brengen zullen hebben, zullen — ook wanneer zij schijnbaar 
slechts een technisch karakter dragen — alleen dan zinvol zijn, wanneer wij altijd en overal werken 
voot het volledig menselijk heil. 
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Le probleme de la population de l’Indonésie et de son accroissement est difficile 4 répondre, étant 
donne que depuis 1930 il n’y a plus eu de recensement. Le recensement de 1954 ne donne que les 
chiffres de population et d’électeurs en faitant la distinction entre les adultes et ceux qui n’ont pas 
encore atteint l’age de 18 ans. En 1953, le Dr. N. Keyfitz a fait une estimation; c’est un statisticien 
qui, en tant que ,,technical assistant’’ a été mis a la disposition de l’Indonésie, Apres les élections 
cette estimation a été mise en concordance avec les données nouvelles et publiée en 1955 par les 
éditions Pembanguunan (Dr. Nathan Keyfitz et Widjojo Nitisastro: ,»Le probleme de la Population 
et du Redressement de l’Indonésie”, Djakarta 1955). 

Le bureau national du planning a utilisé ces éléments pour une estimation de l’accroissement de 
population 1954—1960. Dans ces prévisions un accroissement annuel de 1,5% est admis comme 
hypothése-minimum, tandis qu’un accroissement de 2% est jugé comme probable. Vois l’article 
», he Population of Indonesia’’ dans la revue ,,Economie et Finances’’ no. 2, février 1956. Nous 
ne sommes pas d’accord avec cette hypothése. Bien qu’on dise généralement que l’accroissement 
dans les pays de |’ Asie orientale s’éléve de 1,5 4 2%, jusqu’ici les Indes ne confirment pas cette 
these. Et PIndonésie? D’aprés les chiffres du Dr. Keyfitz le Java s’accroit en moyenne de 1,1% 
entre 1930 et 1954, les provinces éloignées en moyenne de 1,66%. Les 2/3 de la population de 
l'Indonésie habitant le Java et le Madura, il est évident que l’hypothése précitée n’est pas confirmée 
pendant cette période-la. Au contraire, on commence a estimer que le chiffre de la population des 
provinces ¢loignées en 1930, ne soit exact (18.247.000) c.a.d., que beaucoup de personnes ont 
échappé a cette épogue au recensement. 

Cette présomption trouve sa confirmation dans l’analyse des chiffres d’une région hors du Java/ 
Madura, ou l’accroissement dans les années 1930—1954, atteint, tout comme a Java, 1,1%. Cette 
région c’est lile de Flores, l'un des ilots Sunda. 

Nous estimons que l’accroissement minimum dans le proche avenir doit étre fixé au-dessous de 
1,5%, d’autant plus que la situation socio-économique actuelle ne justifie pas des prévisions d’un 
accroissement rapide. 


Soal banjaknja dan tambahan penduduk Indonesia ialah suatu soal jang sulit karena sedjak tahun 
1930 belum dilakukan tjatjah djiwa. Perhitungan tahun 1954 memberi sadja angka® penduduk? 
dan pemilih® serta membedakan orang dewasa dari orang jang belum sampai 18 tahun umurnja. — 
Suatu taksiran telah dibuat dalam tahun 1953 oleh Dr. N. Keyfitz, ahli statistik jang diperbantukan 
kepada Indonesia sebagai technical assistant. Sesudah pemilihan umum taksiran tersebut telah 
disesuaikan dengan pendapatan? jang baharu, lalu dikeluarkan oleh P. T. Pembangunan dalam 
tahun 1955 (Dr. Nathan Keyfitz dan Widjojo Nitisastro, ,,soal Penduduk dan Pembangunan 
Indonesia’, Djak. 1955). 

Biro Perantjang Negara sudah memakai pendapatan? itu untuk suatu tafsiran jakni tambahan 
penduduk dari tahun 1954—1960. Dalam tafsiran itu diambilnja tambahan 1.5% setiap tahun 
sebagai minimum-hipotese, sedangkan tambahan 2% dipandangnja sebagai agaknja mungkin. 
Lihatlah karangan ,,The Population of Idonesia’’ dalam madjalah Ekonomi dan Keuangan No. 2, 
Pebruari 1956. Dengan hipotese itu kami tidak setudju. Meskipun lazim dikatakan bahwa dalam 
negeri? Asia Timur tambahan djiwa adalah 1.5 a 2% setiap tahun tentu India tidak menjokong 
pendapat itu sampai kini. Dan Indonesia? Menurut angka? Dr. Keyfitz Djawa/Madura bertambah 
dengan rata-rata 1.1% antara 1930—1954, pulau? lain dengan rata-rata 1.66%. Sebab 2/3 dari 
penduduk Indonesia terdapat di Djawa/Madura maka teranglah bahwa dalam masa jang lampau 
ini hipotese jang diatas tidak dibenarkan. Bahkan timbullah persangkaan bahwa angka penduduk 
1930 pulau? diluar Djawa/Madura (18.247.000) tidak benar, artinja: barangkali banjaklah orang 
jang tak terhitung pada ketika itu. 

Akan menegaskan persangkaan tadi kami djelaskan angka? dari suatu daerah diluar Djawa/Madura, 
dimana tambahan 1930—1954 adalah sama dengan Djawa jaitu 1.1%. Daerah ialah Flores di 
Nusa Tenggara. 

Kami rasa bahwa minimum-tafsiran untuk masa jang depan harus diambil kurang dari 1.5%, 
lebih-lebih karena keadaan sosial-ekonomis pada sekarang ini tidak mendjaminkan bertambahnja 


penduduk dengan pesat. 


Es ist schwierig, die Fragen der indonesischen Bevolkerung und Bevolkerungszunahme zu be- 
handeln, weil hier seit 1930 keine Volkszdhlung mehr stattgefunden hat. Die Zahlung von 1954 
gibt nur die Zahlen der Bevélkerung und der Wahler fiir die Erwachsenen an, die zu unterscheiden 
sind von denen, die das achtzehnte Lebensjahr noch nicht erreicht haben. 1953 fiihrte Dr. N. 
Keyfitz eine Schatzung durch; er ist Statistiker, der Indonesien als technischer Assistent zur 
Verfiigung gestellt ist. Nach den Wahlen wurde diese Schatzung mit den neuen Angaben abge- 
stimmt und im Jahre 1955 von der Verlagsanstalt Pembangunan (Dr. Nathan Keyfitz und 
Widjojo Nitisastro: ,,Die Frage der Bevolkerung und des Aufbaus Indonesiens”’, Djakarta 1955) 


publiziert. 
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Das Nationale Planungsbiiro hat diese Daten fir eine Prognose iiber die Bevoélkerungszunahme 
von 1954 bis 1960 verwendet. In dieser Prognose wird eine jahrliche Bevélkerungszunahme von 
1,5°% als Mindest-Hypothese angenommen, wahrend eine Zunahme von 2% als wahrscheinlich 
bezeichnet wird. — Siehe dazu den Artikel ,,The Population of Indonesia” in der Zeitschrift 
Oekonomie und Finanzen” Nr. 2, Februar 1956. — Mit dieser Hypothese sind wir nicht einver- 
wuiident Obwohl allgemein gesagt wird, dass die Zunahme in den ostasiatischen Landern 1,5 bis 
2%, betrigt, bestatigt Indien diese These heute nicht mehr. Und Indonesien ? Nach den Zahlen von 
Dr. Keyfitz nahm die Bevélkerung von Java zwischen 1930 und 1954 durchschnittlich um 1,1 % 
zu, die Bevolkerung aussethalb Javas um 1,66%. Da zwei Drittel der Bevélkerung Indonesiens 
auf Java und Madura leben, ist es deutlich, dass die genannte Hypothese wahrend dieser Periode 
nicht bestatigt wurde. Hingegen entsteht die Vermutung, dass die 1930 festgestellte Bevélkerungs- 
zahl der aussethalb von Java Lebenden (18,247.000) nicht richtig ist, d.h. dass viele Menschen zu 
diesem Zeitpunkt der Zahlung entgangen sind. 
Diese Vermutung wird gefestigt durch, die Analyse von Zahlen eines Gebietes ausserhalb Java/ 
Madura, wo zwischen 1930 und 1954 die Bevélkerungszunahme wie auf Java 1,1 % betrug. Dieses 
Gebiet ist die Insel Flores, eine der kleinen Sunda-Inseln. 
Wir sind der Meinung, dass der Mindest-Zuwachs fiir die nachste Zukunft mit weniger als 1,5% 
angesetzt werden muss, umsomehr weil die heutige sozial-6konomische Lage keine Erwartungen 
fiir eine schnelle Bevélkerungszunahme rechtfertigt. 


* * 
* 


Catholicism must be disseminated throughout all parts of the world in such a way as to become 
an integral part of the cultural riches of the people to be christianized; this must be done in a spirit 
of respect for the cultural values with which the missionary meets, but without that over-estimation 
of the primitive and the natural which is so general nowadays. 

The findings of ethnology, theology and psychology will have to be applied with prudent dis- 
cernment by all those who are confronted with problems of adaptation. 

Four years ago the author came into contact with a culture in the River District of New Guinea 
which was almost pure: the culture of the Asmat. Due to mingling, domination and adoption the 
elements of this culture had been integrated into a complete whole: numerous tribal wars had 
promoted cultural contact, the population of entire villages had been massacred; others had emi- 
grated; practically all had assimilated conquered enemies or enlarged the number of their members 
by rapine. 

The centre of the original cultural life is the ancestor regarded at same time as the progenitor of the 
souls who give life to new born children. The ancestor cult, however, has been forced: into the 
background as a result of the introduction of new and alien culture elements. 

Regarding problems of acculturation and a policy of adaptation, it is of great importance to gain 
an insight into the structure of a culture, thus enabling the missionary to decide which of the 
culture elements he finds are indigenous and which have been adopted. It is a question of distingui- 
shing those cultural phenomena which, having arisen from and flourished on the original culture, 
now perhaps more or less exhausted, still linger on. Thus one finds among the Asmat various 
culture phenomena which have lost the quality of ,,Ausdruck” of a certain ,,Ergriffenheitszustand’” 
(i.e, the original meaning) and which are now in the phase of , Anwendung”’, in which the phenomen 
has become a bare formalism with a pseudo aim. (cf. A. E. Jensen), 

All culture elements therefore are not of equal value, and in the work of christianization it is 
essential to recognize the genuine elements of a culture pattern which are peculiar to a community 
and rooted in its emotional life and to separate them from the formalisms adopted via tradition. 
The main characteristic of Asmat mentality is his narrowness of vision and mind. His own village 
and territory form the limits of everything which is emotionally linked with the individual and for 
that reason acquire a certain goodliness and familiarity, Beyond these limits there is nothing which 
forms an emotional link with the people; it is this mentality which closes the door to cultural 
contacts and cultural influences from without, e.g. to Christianity. 

Nevertheless, Asmat myths and rituals exhibit so many parallel figures that i them a point of 
contact may be found. Thus Christianity does not give the impression of being something entirely 
new or alien to their own cultural tradition. The better one succeeds in singling out from the 
existing culture pattern such elements as exhibit a certain congeniality with Christianity, the better 
chance one has to establish’ contact. Syncretism may be furthered in this way, but to coming 
generations will fall the task of purifying Christianity, once it has been adopted. 


Even if gross abuses, partly legalized, should exist and 4 wide difference between ,,ideal pattern’” . 


and ,,real pattern’, between the conception of life and its realization, should have to be diagnosed, 


this would be no reason for despair and defeatism; the soul of the Asmat, just as any other, is 
»maturaliter christiana’’. 
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In addition it must be stated that preaching in the people’s own language (Papuan) is an inevitable 
necessity; without a thorough knowledge of the language and an approach to the people in their 
own tongue, the understanding of primitive man becomes a task impossible to fulfil. 

Finally it has to be admitted that ethnopsychology, too, is of first importance when starting active 
christianization. 

Problems such as those of » Sepatatibility” (cf. Tangelder) and of ,,co-existence”’ (cf, Pouwer) have 
to be carefully studied; the culture pattern of the primitive is not very elastic; he is hindered by all 
sorts of difficulties in trying to bring the old and the new life patterns into harmony and is unfam- 
iliar with everything new, i.e. with Christianity. This constitutes another reason for making 
preaching link up with the ancient, familiar traditions of the primitive. 

The acculturation of a primitive country like southern New Guinea presents a vety complicated 


problem; its solution requires profound study, the kernel of which must be the application, amongst 
other things, of the abovementioned sciences. 


C'est avec un profond respect des valeurs culturelles des peuples mais en évitant soigneusement 
une surestimation du naturel primitif, que le missionaire travaillera a expansion du catholicisme 
dans le monde. L’application des sciences ethnologique, religieuse et psychologique exige donc 
beaucoup de tact de la part de ceux qui sont confrontés avec les problémes d’adaptation., 

Ily a 4 ans, l’auteur débarquait dans la tribu d’Asmat, tribu trés primitive située dans la Région 
des Fleuves en Nouvelle Guinée (Sud). 

Les guerres multiples et leurs conséquences: population entiére de villages massacrée, emigration, 
assimilation des vaincus, augmentation de certaines tribus victorieuses a la suite de déportations, 
contribucrent a unifier les divers éléments culturels: pénétration, domination, progression. 
L’apport de ces éléments nouveaux et étrangers relégue au second plan, le culte ancestral. En effet, 
ptimitivement, laieul était considéré comme pete spirituel de sa tribu. 

La politique d’adaptation nécessite donc une connaissance structurelle assez précise permettant de 
discerner l’origine des phénoménes culturels: ceux qui, d’une part, sont essentiellement issus de la 
tribu, s’y sont développés, y ont périclité 4 la suite des événements, et, ceux qui, d’autre part, 
résultent d’implantation étrangére. 

On retrouve chez les Asmats, ces phénoménes diverts. Ils ont perdu leur qualité d’expression d’émo- 
tion et sont dans la phasse de l’application simple. 

Ces éléments n’ont donc pas tous la méme valeur. Au point de vue de la Christianisation, il importe 
donc de discernet ce qui fait intrinsequement partie de la vie émotive et ce qui y a été introduit 
par formalisme ou tradition. 

L’étroitesse d’idées et de vue caractérisent 4 coup sur de la mentalité de ’ Asmat. Ces traits saillants 
prédisposent fort mal Vindigéne a tout ce qui n’est pas étroitement lié au village, au territoire et a 
Vémotivité des habitants. Les prises de contact et les influences extérieures, celles du christianisme 
par exemple s’avérent donc tres difficiles dans le domaine culturel. 

Cependant, étant donné la similitude des mythes et rites de cette tribu, une pénétration chrétienne 
est possible et des contacts peuvent se créer. Il faudre éviter de présenter la religion comme une 
nouveauté étrangére et différente des traditions établies, et, s’appuyer sur les éléments culturels 
existants; en effet, ceux-ci présentent une certaine analogie avec ceux du christianisme. Partant de 
ce synchrétisme, il est tres probable que les générations futures parviendront a assimiler un enseigne- 
ment intégral de la doctrine. 

Il existe de grand abus, en partie légalisés, et quoiqu’apparaisse une grande différence entre le 
,,ideal pattern” et le ,,real pattern’’, entre la conception de vie et sa pratique, ce n’est pas un motif 
pour s’abandonner au désespoir ou au défaitisme. L’ ,,Ideal Pattern’’ trouve en effet sa source dans 
lame ,,Naturaliter Christiana’’. ; 
De plus, il est indispensable de précher en papou, langue parlée par les indigenes; sans la connais- 
sance de celle-ci, la prise ce contact et la compréhension de l’homme primitif s’averent impossible. 
L’éthnopsychologie est trés importante également lorsqu’il s’agit de christianisation active. 
Des problémes, tels que ceux posés par le dégagement de certaines dissemblances culturelles tradi- 
tionnelles (cfr. Tangelder) et celui de la co-existence (cfr. Pouwer) exigent une étude approfondie. 
Le christianisme est pour l’Asmat une doctrine nouvelle; l'homme primitif, trés attaché 4 ce qui 
ui est connu, accepte difficilement un enseignement nouveau; ces faits motivent encore association] 
de la prédication a la tradition ancienne et familiére. 

La civilisation de contrées primitives, celle de la Nouvelle Guinée du Sud, par exemple, pose 
évidemment des problémes trés complexes dont la solution demande des recherches sérieuses et 
application des sciences dont il a été question plus haut. 


Der Katholizismus soll in allen Teilen der Welt in der Weise cingepflanzt werden, dass er ein Teil 
des Kulturbesitzes der zu missionierenden Volker witd. Die Missionsarbeit selbst soll betrieben 
wetden in einem Geiste des Respektes vor den Kulturwerten, die der Missionar vorfindet, aber 
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ohne jede Uberschatzung des Primitiv-Natiirlichen, die man gegenwartig nur zu oft feststellen kann. 
Die Ethnologie, die Religionswissenschaft und die Psychologie sollten mit kritischem Sinn von 
allen angewandt werden, die Anpassungsproblemen gegeniibergestellt werden. 

Der Autor kam vor vier Jahren im sogenannten Flussgebiet von Neu Guinea in Kontakt mit einer 
Kultur, die noch nahezu unberiihrt war: mit der Kultur der Asmat-Bevélkerung. Die Elemente 
dieser Kultur wurden durch Vermischung, Uberherrschung und Ubernahme zu einer Gesamtheit 
geformt; viele Kriege mit den Nachbarstammen forderten die Kulturkontakte; ganze Dérfer 
wurden ausgerottet, aus anderen wich die Bevélkerung aus; fast alle nahmen besiegte Stamme in 
sich auf oder vergrésserten ihre Bevélkerungszahl durch Raub. 

Miitelpunkt des urspriinglichen Kulturlebens ist der Stammesvater, der zugleich der Vater der 
Seelen ist, durch die neue Kinder das Leben erhalten. Die Verehrung des Stammesvaters aber wurde 
infolge des Importes vieler neuer und andersgearteter Kulturelemente in den Hintergrund gedrangt. 
Fiir die Akkulturation und die Anpassungspolitik ist es von grosser Bedeutung, Hinsicht in den 
Aufbau einer Kultur zu gewinnen, um feststellen zu kénnen, was ureigener und was entlehnter 
Kulturbesitz ist. Es handelt sich in dieser Bezichung um Kulturerscheinungen, die auf eigenem 
Kulturboden entstanden sind, eine Bliitezeit erlebten und jetzt, mehr oder weniger abgewelkt, ein 
schleppendes Dasein weiterfiihren. 

So kann man bei der Asmat-Bevélkerung verschiedene Kulturerscheinungen antreffen, die den 
Wert des ,,Ausdruckes eines bestimmten Ergriffenheits-Zustandes’’ (= den urspriinglichen Sinn) 
verloren haben und sich jetzt im Stadium der ,,Anwendung”’ befinden, wo die Erscheinung als 
solche zum Formalismus mit einem Pseudozweck geworden ist. (cf. Ad. E. Jensen). 

Nicht alle Kulturelemente sind also gleichwertig und bei der Christianisierungsarbeit ist es not- 
wendig, im vorgefundenen Kulturmuster diejenigen Elemente zu erkennen, die tatsachlich eigen 
und im Gefiihlsleben verankert sind, und sie von den im Wege der Uberlieferung ibernommenen 
Formalismen zu scheiden. 

Der Hauptzug der Mentalitat der Asmat-Bevélkerung ist die Beschranktheit der Sicht und die 
Enggeistigkeit. Das eigene Dorf und Territorium begrenzen alles, was emotional mit den Individuen 
verbunden ist und deswegen gewissermassen als ,,gut’’ und ,,vertraut’’ beurteilt wird. Alles, was — 
aussethalb dieser Begrenzung steht, hat keine emotionale Bindung mit den Menschen. Es ist diese 
Mentalitat, die dem Kulturkontakt mit der Aussenwelt und der kulturellen Beeinflussung von aussen 
die Tiire verschliesst (z.B. dem Christentum). 

Nichtsdestoweniger weisen die Mythen und Rituale der Asmat-Bevélkerung so viele Parallel- 
figuren auf, dass darin der Ankniipfungspunkt gefunden werden kann; auf diese Weise macht das 
Christentum nicht den Eindruck, etwas Neues oder von ihrem ureigenen Traditionsgut Grund- 
vetschiedenes zu sein. Die Kontaktaufnahme wird um so besser gelingen, je vollstandiger man 
diejenigen Elemente des vorhandenen Kulturmusters herausgefunden hat, die eine gewisse 
Geistesverwandtschaft mit dem Christentum aufweisen; wahrscheinlich wird in dieser Weise der 
Synkretismus gef6rdert, aber spatere Geschlechter werden dann das einmal tibernommene Christen- _ 
tum laéutern miissen. 

Obwohl grobe zum Teil sogar legalisierte Missbrauche bestehen und ein grosser Unterschied 
zwischen dem ,,ideal pattern’? und dem ,,real pattern’”’, zwischen Weltanschauung und Praxis des 
alltaglichen Lebens erkennbar ist, braucht dies kein Grund zur Verzweiflung oder zum Defaitismus 
zu sein; auch die Seele des Asmat-Menschen ist ,,naturaliter Christiana’’. 

Bei alledem ist die Predigt in der volkseigenen Sprache (Papua) eine unbedingte Notwendigkeit; 
ohne die Kenntnis dieser Sprache und die Annaherung an die Menschen in ihrer eigenen Sprache 
werden das Verstehen und Nachempfinden des primitiven Menschen eine unlésbare Aufgabe. 
Schliesslich ist auch die Ethnopsychologie von grosser Bedeutung, wenn es um das aktive Christia- 
nisierungswerk geht. 

Probleme wie diejenigen der ,,Loslésung” (cf. Tangelder) und der ,,Koexistenz”’ (cf. Pouwer ) 
miissen sorgfaltig untersucht werden; das Kulturmuster des primitiven Menschen ist wenig elastisch; 
er empfindet Schwierigkeiten, wenn er das alte mit dem neuen Kulturmuster in Harmonie zu 
bringen versucht und steht dem Neuen, in casu dem Christentum, unheimisch gegeniiber. Dies ist 
ein weiterer Grund, um die Predigt an die altherk6mmliche, vertraute Uberlieferung des Primitiven 
anzuschliessen. : 

Die Akkulturation eines primitiven Landes wie Siid Neu Guinea ist ein Problem kompliziertester 


Art, dessen Lésung viel Studium verlangt, wobei die Anwendung von Wissenschaften wie den 
oben genannten sich als unentbehrlich erweist. 
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